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Fditorial ALEGRIAS JUNINAS

I] numero 40 do Boletim da Comissdo Maranhense de Fol-
clore gira em torno principalmente do festejo de Sao Jodo,
que tem no Bumba-meu-boi o seu “carro-chefe”, da devocdo
aos santos e da crenca do maranhense em encantados.

Em relacdo ao primeiro, Antonio Evaldo fornece infor-
macoes sobre o Sdo Joao maranhense no passado; Nonnato
Masson discorre sobre a morte do Bumba-meu-boi; e, aten-
dendo a pedido de nossos leitores, apresentamos uma rela-
¢do de grupos de Bumba-boi cadastrados em 2003 pelo Cen-
tro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho. Apesar dessa
relacdo estar longe de ser exaustiva e ndo contemplar todos
os municipios do estado, mostra a dimensdo da brincadeira
de Bumba-boi no Maranhio, a proliferacdo dos Bois de Or-
questra (114), a énfase menor dos Bois do sotaque Costa de
Mio, tipico de Cururupu, e traz ao conhecimento do publi-
co mais amplo, os Bois de Encantados, organizados em véri-
os terreiros de religido afro-brasileira do estado, em homena-
gem a entidades espirituais ali recebidas.

Ester Marques trata nesse nimero do Boletim CMF so-
bre a Festa de Sao Gongalo, santo casamenteiro que disputa
com Santo Antonio, festejado no dia 13 de junho, as aten-
¢oes das mocas solteiras e das vitvas.

O tema encantaria maranhense é abordado nos artigos
de Mundicarmo Ferretti, de Viviane Barbosa e do codoense
Jodo Machado. Esses trabalhos tratam sobre producées do
imagindrio maranhense que integram: crenca nos encanta-
dos, memoria de fatos ocorridos, relatos de pescadores e de
experiéncias nauticas narradas por maranhenses.

Esse numero do Boletim CMF apresenta na sessao Perfil
Popular dona Mundica Estrela, mée do terreiro de mina co-
nhecido por Terreiro do Justino, vodunsi de Averequete, enti-
dade africana associada a Sdo Benedito, e, como ele, consi-
derado no Maranhio apreciador de Tambor de Crioula, brin-
cadeira muito freqtiente nos arraiais de Sao Jodo. O Terreiro
do Justino, um dos mais antigos de Sao Luis, foi aberto no
final do século XIX, por vodunsi da Casa de Nago - terreiro
de mina fundado por africanas.

Resumos e Resenhas divulga trés monografias de alunos
de Comunicacido Social da UFMA e uma do curso de Histo-
ria da UEMA sobre cultura popular e sua representacdo na
midia, ou sobre discriminacao religiosa, problema que ame-
aca a liberdade de crenca e a diversidade cultural.

Em Noticias, Roza dos Santos, presidente da CMF em
exercicio, noticia com orgulho a posse de Carlos Lima na
Academia Maranhense de Letras e a aprovacdo de Michol
Carvalho para doutorado na Universidade de Aveiro (PT); e
destaca uma justa homenagem da Biblioteca do Centro de
Cultura Popular/SECMA a seu patrono - Roldao Lima. Foi
também divulgado o langcamento de CD do Tambor de Cri-
oula de Mestre Felipe; anunciado o pedido de registro do
Bumba-meu-boi do Maranhio, o inicio dos trabalhos para a
elaboracdo do Plano de Salvaguarda do Tambor de Crioula
e a conclusio do restauro do prédio da Casa das Minas pelo
IPHAN. Foi ainda noticiado o encontro dos cortejos do Di-
vino da Casa das Minas e da Casa de Nago, sua co-irmi,
ocorrido no dia 11 de maio, fato que nio se realizava ha mais
de duas décadas.

Desejando a todos um animado Sdo Jodo, esperamos en-
contrd-los novamente em agosto, por ocasido das comemora-
¢oes do dia do Folclore.

Jeovah Franc¢a®

m meio a um ano promissor para a cultura popular

maranhense, diante de alvissareiras propostas de

politica para diversos campos da gestdo cultural, a
Secretaria da Cultura do Maranhio regozija-se com todos,
através de sua Superintendéncia de Cultura Popular, que
se tém dedicado a fazer efetivas essas mesmas iniciativas de
politicas publicas para a cultura, contribuindo aqui e ali
com sua parcela de trabalho e luta, com seus estudos e
pesquisas, com sua arte, seja no cantar, seja no dancar,
seja no bordar, sempre fazendo brilhar a chama da mara-
nhensidade.

Esta Superintendéncia buscara ainda buscar varios pro-
jetos até ao final deste ano: Projeto Sabenca, Triduo Joa-
nesco, Mostra Refestanca de cinema, Historia da Fotogra-
fia, Memoria de velhos, O de Casa, Revista de Ciéncia e
Cultura, entre outros, além da Cantata Natalina.

A verdade é que ha muito por fazer para ter-se o devido
reconhecimento da diversidade cultural maranhense, aqui
no Estado e no pais. Tem-se, normalmente, uma visdo seg-
mentada da cultura ou, quando muito, um olhar regional,
pois o comum ¢ ater-se a vista apenas ao local, visto como
a referencia exclusiva do mundo. E ver-se de onde se fala, é
o ponto-de-vista, é o que chamam de segmentacio, que os
cientistas chamam de clivagem; outros, de bairrismo ou,
ainda, de etnocentrismo.

Mas uma necessidade premente é que precisamos ter
uma visio de conjunto dessa diversidade, para melhor com-
preende-la e promove-la, no todo e no que tem de especial,
no que cabe e merece promocio cultural.

Nio podemos apequenar-nos diante dessa grandeza e
dessa riqueza, ainda que saibamos das dificuldades materi-
ais por que passa a grande massa populacional pobre des-
te nosso Maranhio, aviltada por politicos e politicas nefas-
tas ao longo de décadas, culminando em gigantesca divida
social: aqui faltam politicas publicas para melhorar a qua-
lidade de vida, soerguer a auto-estima dessa populacio,
repor o brio e a dignidade desse povo talentoso, que res-
ponde com criatividade a tamanhas adversidades e mes-
quinharias da gestdo politica e publica de outrora neste
pafs.

Saibamos, pois, ser grandes, como grande ¢ o Sio Jodo
do Maranhio: rico, variegado, brilhante, pujante.

O poeta maiobeiro canta: mas como existe tudo isso, meu
povo, eu vou guarnicer meu batalhdo de novo! Cantemos
com ele e com o povo, que é hora de guarnicer! Feliz Sdo
Jodo a todos!

1 Superintendnte de Cultura Popular; membro da Comissdo Maranhense de
Folclore.
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$ PESS0as sempre se apegam aos

lugares onde nasceram e vive-

ram e, quando precisam se afas-
tar deles, costumam retrata-los de for-
ma fantasiosa, como se fossem os me-
lhores lugares do mundo. Na terra natal
estdo geralmente os seus parentes mor-
tos, os lugares onde ocorreram milagres
contados por seus antepassados (aparicao
da imagem de santo ou de um santo), lo-
cais de culto a “almas milagrosas” ou “al-
mas benditas” (de pessoas que viveram
ali, a quem se recorre em momentos de
aflicdo) e se encontram pedras, drvores,
lagos, ilhas etc. que atestam a veracida-
de de seus mitos. As pessoas, mesmo
quando saem de sua terra natal, costu-
mam voltar a ela periodicamente para re-
ver parentes, amigos e para visitar aque-
les lugares sagrados, como ocorre freqtien-
temente no Brasil em torno do dia dois
de novembro, data consagrada aos mor-
tos. A fama de alguns daqueles lugares
sagrados as vezes extrapola as fronteiras
locais, estaduais, nacionais e, até mesmo,
continentais. E por essa razio que tantos
vdo a Meca, a Jerusalém, a Lourdes e, no
Brasil, a Aparecida (SP), Juazeiro (CE),
Sdo José de Ribamar (MA).

A transferéncia de populacoes de um
territério ha muito tempo ocupado a ou-
tro, costuma acarretar a elas nao apenas
perdas economicas e materiais e desar-
ticular suas visdes de mundo e organiza-
coes sociais. Pode também abalar pro-
fundamente suas identidades, causar
perdas de tradi¢ées culturais e criar para
elas vérios problemas religiosos. Murilo
Santos, no video Terra de quilombo - uma
divida historica (SANTOS, 2004), da
exemplo de um desses problemas ocor-
rido com as comunidades negras rema-
nescentes de quilombos de Alcantara,
no Maranhio, transferidas da 4rea hoje
ocupada pela Base Espacial para agro-
vilas construidas para abriga-las. Como
aquela populacdo poderia levar para o
seu novo local (as agrovilas) o cemitério,
onde estdo os restos mortais de seus an-
tepassados, e transportar para l4 encan-
tarias tdo preciosas para ela? Serd que
na nova localidade a populacio removi-
da poderia sentir a protecdo espiritual
que sentia no seu local de origem? Até

1

que ponto a populacido transferida ad-
mite que os seres espirituais ligados as
localidades que ela foi obrigada a dei-
xar irdo proteger os seus novos ocupan-
tes (0 pessoal da Base de Lancamento)?
Sera que para aquela populacio os en-
cantados vio se transformar em “assom-
bracoes” e passar a perturbar os que che-
garam ali sem ter ligacdo com eles e sem
a obtencio de sua licenca?

Santudrios e encantarias maranhenses

Quando se fala em lugares sagrados
do Maranhio pensa-se logo na cidade de
Sdo José do Ribamar, que atrai todos os
anos, no més de setembro, grande ntime-
ro de devotos daquele santo e onde sio
encontrados na praia muitos barquinhos
trazendo bilhetes, retratos e ex-votos de
pessoas que receberam milagres dele. A
cidade de Ribamar ¢é cheia de mistérios.
Conta-se que a igreja construida para Sdo
José caiu virias vezes e s ficou de pé
quando foi edificada na posicdo deseja-
da por ele... Mas existem no estado do
Maranhio outros lugares de atracio reli-
giosa. Em Vagem-Grande, realiza-se uma
grande romaria de devotos de Sdo Rai-
mundo e de Raimundo Nonato - vaquei-
ro santificado pelo povo, que viveu e
morreu tragicamente no povoado de Mu-
lundus -, dai porque a romaria ¢é partici-
pada por grande nimero de vaqueiros da
regido. Em Rosdrio, durante muitos anos,
o Sr. José de Paula promoveu uma gran-
de festa em pagamento de promessa a
uma “alma milagrosa” - de pessoa que
morreu ali numa epidemia de peste. A
festa daquela alma milagrosa terminava
com um Tambor de Crioula dancado por
grupos locais, da capital e de municipios
vizinhos, que se revezavam durante a noi-
te toda. E, em Cod6, na estrada que vai
para Santo Antonio dos Pretos, existe o
santudrio de Pardinha - garoto pobre e
deficiente que morreu atropelado -, onde
muitos depositam ex-votos e garrafas
d’dgua em pagamento de promessa.

Mas os lugares sagrados do Maranhao
nio sdo apenas aqueles onde aparece-
ram imagens de santos ou onde desen-
carnou uma alma milagrosa. Virias lo-
calidades sdo conhecidas como morada
de encantados - seres mitoldgicos que,

Mundicarmo Ferretti?

vez por outra, aparecem a alguém em
sonho ou em vigilia e que baixam nos
terreiros de mina, terecd, umbanda e nos
saloes de curadores e pajés. Esses encan-
tados, recebidos em transe durante ritu-
ais, sdo também invocados pela popula-
¢do em momentos de aflicio. Entre os
encantados que comandam o Maranhio,
citados no livro do pai-de-santo Jorge Ita-
ci (OLIVEIRA, 1989) podem ser citados:

1) Dom Luis, que comanda a ilha de Sao
Luis, tem sua corte encantada na Baia
de Sdo Marco e domina da Ponta
d"Areia até a ITha do Medo;

2) Rei Sebastido cuja encantaria fica na
Praia dos Lencdis e que domina do Bo-
queirdo ao [taqui;

3) Dom José Floriano, que domina o Bo-
queirdo e a “cerca” de Alcantara’®;

4) Rei da Bandeira (Jodo da Mata ou Rei
da Boa Esperanca), Princesa Doralice,
encantados na pedra de Itacolomi;

5) Dom Jodo Soeira(Reide Minas ou Rei do
Juncal), que domina a praia do Calhau;

6) Dom Pedro Angassu, que comanda as
matas do Codo.

Nas letras de musicas cantadas nos
terreiros maranhenses existem muitas re-
feréncias a eles e suas encantarias e tam-
bém a outros encantados e encantarias
do Maranhio. Se pegarmos um mapa do
estado e direcionarmos o nosso olhar para
a regido litordnea que vai da ilha de Sao
Luis em direcdo ao Pard, encontramos
vérias das localidades referidas nas le-
tras daquelas musicas como locais de en-
cantarias. Na ilha de Sdo Luis: as praias
do Itaqui, de Olho d'Agua, Ponta
d’Areia, Sdo José de Ribamar, apresenta-
das naquelas musicas como moradas da
Princesa Ina, da Ra Preta, da Menina
da Ponta d’Areia e de outros encanta-
dos. Depois da ilha de Sao Luis, no meio
do mar, o tdo temido Boqgueirdo, onde
tem ocorrido muitos naufrigios e onde
se acredita que muitos se encantaram,
e a pedra de Itacolomi, que pertence a
Jodo da Mata, o Rei da Bandeira. Sio
também conhecidos como lugares de en-
cantarias: a Praia dos Lencois, de Rei Se-
bastido, e as pontas de Mangunca e de
Cagacueira, moradas de Mie d"Agua.

Nio se deve pensar que, para o povo
maranhense que conhece encantado, s6

Retoma trabalho apresentado em 7/2004, no Simpdsio: Territérios étnicos e conflitos na Base de Langcamento de Alcantara, coordenado pela professora Maristela

Andrade (UFMA) - 56* Reunido Anual da SBPC-Regional. A autora agradece as informacoes fornecidas pela antropologa Ivana César e pelo pai-de-santo Joao Gualberto

(Vila Nova — Sao Luis-MA).

Maranhense de Folclore.

Doutora em Antropologia; professora colaboradora dos Programas de Pés-graduacdo em Politicas Publicas e em Ciéncias Sociais (UFMA); Membro da Comissao
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existe encantaria no litoral ou na dgua
salgada. Uma das encantarias maranhen-
ses mais conhecidas é a da mata de Codo,
no interior de estado, onde reina Dom
Pedro Angasso e Rainha Rosa e onde
Légua Boji Boa comanda uma grande
linha de caboclo. Fala-se também que
onde tem mata tem Curupira e varios
encantados que assumiram formas de
animais: calangos, lagartixas, jacarés, ma-
cacos, borboletas, onca e outros. E, tan-
to na regido litordnea quanto no interi-
or, existem rios, lagos, pocos e nascentes
conhecidos como moradas de Mies
d’Agua e de encantados que jd aparece-
ram a alguém como cobras, peixes, bo-
tos e outros animais.

Os locais de encantaria sdo descritos
pelos médiuns como lugares de muita
energia, de muito poder, de uma forca
inexplicdvel ou como lugares de muito
mistério, de muita “mironga”, de muito
segredo. Afirma-se que nos principais
passam muitas correntes espirituais. Em
varios deles existem encontros de dguas
(do mar com agua doce), de rios e matas,
e em muitos deles existem pedreiras. Os
lugares mais isolados, intocados, virgens,
concentram mais forca. E por isso que se
afirma que o turismo e o afluxo de pesso-
as para aqueles locais pode ser prejudici-
al. Fala-se que em Alcantara hd uma con-
centrac¢iao muito grande de forcas vindas
da Africa, pois recebeu grande numero
de escravos, e de forcas de 14 mesmo.

Ao contrario do que ocorre com os lo-
cais de santos e almas milagrosas, a apro-
ximacdo de encantarias s € permitida a
poucas pessoas, as que recebem encan-
tados de 14 e foram autorizados por eles.
E quem se aproxima de lugares encan-
tados (nas dguas ou nas matas) para fa-
zer uma oferenda ou buscar algo solici-
tado pelos guias espirituais (como pedra,
areia etc. para assentar um terreiro etc.),
costuma sair de 14 sem olhar para tras,
pois fala-se que muitos dos que viram
encantados ficaram doentes ou morre-
ram logo depois. Adverte-se também que
intromissoes, curiosidades e profanacoes
de encantarias sdo severamente punidas,
pois quem ndo pertence as suas linhas é
rejeitado pelos donos do lugar. Quem ndo
tem vidéncia ndo sabe que as vezes uma
duna esconde um palécio e pode querer
pisar ou construir uma casa em cima da
encantaria, da casa dos donos do lugar.
Quem vai a um lugar de encantaria é

CONTINUACAO

porque tem um pedido de protecio, de
saude, tem um descarrego, uma firmeza
a fazer ou uma promessa a pagar.

As encantarias sdo apresentadas por
pais-de-santo maranhenses como locais
de reabastecimento de forcas, que as
vezes estdo definhando por causa de “de-
mandas” ou que precisam ser armaze-
nadas, para que se possam enfrentar as
dificuldades que surgem durante o ano.
E por isso que procuram fazer ali lava-
gens de cabeca ou de contas. Explicam
que, se uma darea daquelas for cercada
ou interditada por alguém, hd um gran-
de prejuizo para a populacio e grande
risco de ocorrerem ali muitas mortes,
como ocorreu no porto do Itaqui e na
Base de Lancamento de Alcintara. De-
pois do funcionamento do porto, como
nio se podia mais entrar livremente na
area, os médiuns tiveram que arranjar
outros locais para fazer suas obrigacoes,
como deve estar acontecendo em Alcan-
tara. Em Sao Luis, terreiros que depen-
dem de forca da pedra de Itacolomi fa-
zem sua obrigacdo em uma gruta exis-
tente na Ilha, que fica na direcdo da-
quela pedra...

Apesar de nem todos acreditarem e
cultuarem santos e encantados, ninguém

tem o direito de, em nome do progresso,
da modernidade ou de seja 14 do que
for, impedir um povo ou alguém de acre-
ditar neles e de cultud-los. A identidade
de um povo é assentada em suas tradi-
¢oes e a religiio ocupa um lugar especi-
al nessas tradicoes.

A transferéncia de populacoes, quan-
do precisa ser realizada, deve ser proce-
dida com cautela, pois pode acarretar
grandes perdas culturais e desencadear
uma crise de identidade e visdo de mun-
do. Uma forma de compensac¢io das
perdas ocorridas com a transferéncia é
a integracdo de divindades locais ao pan-
tedo das populacoes transferidas. Ha
quem explique a introducio das entida-
des espirituais caboclas (dos ‘donos da
terra’) nos cultos afro-brasileiros como
decorrente desse processo, dai porque as
entidades caboclas, quando nio sio re-
presentadas como indios brasileiros, tem
alguma ligacdo mitica com populacoes
indigenas que entraram em contato com
os africanos trazidos para o Brasil como
escravos.

Minha mae é brasileira,
meu pai imperador (bis)
Eu sou do Brasil,
brasileiro eu sou. *
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SANTOS, Murilo. Terras de Quilombo —
uma divida histérica. 2004. Documentdrio.

3 Sao tambeém citados entre os encantados que dominam a regido de Alcantara: Bardo de Guaré, das cercanias de Alcantara até o Boqueirdo (ANDRADE, 2002); Dom Manoel; José
Raimundo (camaroeiro) e Menino Louro. Fala-se também bastante em Rei Ledo, encantado do Boqueirao, e das ligacoes das ilhas do Caranguejo e do Medo com o Rei Sebastido.
4 Doutrina do Caboclo Pedra Preta — Francelino de Xapana (In: PRANDI, 2001, p.323).
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A Festa de Sao Goncalo no Maranhao

“Nas horas de Deus Amém
Nas horas de Deus Sera
Glorioso Sao Gongalo

Suas dancas vao comecar
Deilicenca Sao Gongalo
Licenca me queira dar

Eu mais a minha parelha
Sua jornada vamos comecar”

APRESENTAGCAO

Ainda hoje, a Festa de Sao Gongalo
no Maranhio é uma festa votiva rural
que existe para o pagamento de uma
promessa particular, sem a interferéncia
da autoridade eclesidstica ou de qual-
quer dos seus dogmas, funcionando como
parte do que se denomina no Brasil de
catolicismo popular®. O ritual que legi-
tima a festa transita entre o sagrado e o
profano mantendo, ao mesmo tempo,
uma matriz mitica, lenddria que se con-
solidou através do tempo e ajudou a po-
pularizar o Santo no pais, e uma matriz
utilitdria e doméstica que permitiu as
relaboracdes processionais que marcam
a dindmica da festa (tempo de duracio,
custos, participacdo masculina ou femi-
nina, natureza da festa, roupas, instru-
mentos, aderecos, personagens, comidas
e bebidas).

Estas duas matrizes compGem o uni-
verso simbdlico da festa, que pode ser
realizada em qualquer época do ano,
sem a definicdo de um calendario fixo
anual, apenas dependendo da capacida-
de financeira do promesseiro ou também
da conjugacdo desta festa com as de
outros Santos tdo populares quanto ele
no Maranhio como Sio Benedito, Sao
Sebastido, Santo Antonio, Sdo Francis-
co e Nossa Senhora do Rosério. A conju-
gacdo das duas matrizes d4 o tom da
festa que se expressa de modo mais ou

5
6

menos faustosa; mais ou menos ludica;
mais ou menos dramadtica; mais ou me-
nos permissiva; mais ou menos piedosa
e que pode ser caracterizada por rezas e
benditos, por uma jornada’, por um
baile ou bailado, por um terco, por um
trocado, por uma rodada de musicas,
versos e passos que se alternam confor-
me a tradicdo da comunidade, a vonta-
de do promesseiro ou a capacidade dos
tocadores e participantes.

Assim, enquanto a matriz mitica ou
sagrada reforca a raiz lenddaria e serve
de memoria para atualizar a histéria de
vida de Sdo Gongalo® - que nasceu no
distrito de Amarante, na freguesia de
Talgide em Portugal no século XIII, foi
padre dominicano ou beneditino, toca-
dor de viola e protetor dos violeiros, dan-
carino, marinheiro, engenheiro, evange-
lizador de prostitutas e um exemplo de
vida dedicada a alegria e a fraternidade
-, a matriz utilitaria ou profana tornou-o
um dos Santos mais populares do Brasil,
protetor das mocas donzelas, das causas
possiveis, dos faustos coletivos, cuja fes-
ta se espalha por todo o Brasil?, mas es-
pecialmente pela regido Nordeste. A
complementacdo das duas experiéncias
humanas é que tornam possivel ao ho-
mem se posicionar em relacdo a si mes-
mo, aos outros e a0 mundo.

Junto com o Santo Antonio, Sio Gon-
calo ¢ considerado o Santo casamentei-
ro do Brasil, capaz de resolver os impas-
ses, as angustias e a soliddo das mocas
solteiras que nio conseguem arranjar
marido. Mas, também por ter vivido no
tempo da religiosidade marcante e fra-
terna de Sdo Francisco de Assis, é consi-
derado o Santo dos pobres em situacio
de miséria, das causas populares, das
comunidades carentes. Comumente o

Esther Marques®

seu nome ¢ invocado por aqueles que ja
ndo acreditam no catolicismo oficial e
eclesidstico, nem nos discursos terrenos,
e que preferem apostar numa devoc¢io
direta com o céu e com o Santo que ndo
desampara ninguém, segundo a memo-
ria popular.

Isto porque, o catolicismo popular é
estruturado no principio basico da troca
reciproca e da solidariedade e prediz a
busca de uma ajuda superior no plano
divino. Sem abdicar da sua fé catolica,
o devoto opta por individualizar sua re-
lacdo diretamente com o divino, estrei-
tando seus lacos de comunicacdo com o
ser sagrado. Assim, o que vale aqui é a
tentativa de humanizar a relacio entre
os dois mundos, numa relaborac¢io cons-
tante do sagrado e do profano. E por isso
que, ao estabelecer através do Santo/
Santa um canal de comunicacdo com o
divino, o devoto garante protecido eter-
na; facilidades para conquistar benefi-
cios; prestigio coletivo; autoridade para
falar em seu nome; poder para promo-
ver suas festas e procissoes; atencio para
resolver os problemas insoluveis da co-
munidade.

ENTRE A PROMESSA E A FESTA

Sem a fixacdo de um calenddrio reli-
gioso rigoroso, tudo é motivo para feste-
jar Sao Gongalo durante o ano, desde o
pagamento da promessa recebida ou ain-
da por receber (contrato fiducidrio a pri-
ori ou a posteriori); passando pela conju-
gacdo com outras festas comunitarias
onde o Santo recebe as honras e influ-
éncias indigenas e africanas de Sdo Be-
nedito e Sdo Sebastido, das quais rece-
beu parte de sua heranca ancestral no
Brasil até a comemoracio das fundacoes

Professora do Departamento de Comunicagao, da Universidade Federal do Maranhao; membro da Comissdo Maranhense de Folclore.
Através do catolicismo popular, o homem comum repde a sua religiosidade, sem deixar de lado seus ritos, deuses, praticas e mitos, partes de um imaginario secularmente

transmitido nas lendas e narrativas cotidianas. Assim, o catolicismo popular é visto como o espaco das praticas religiosas de pessoas batizadas que se professam
catdlicas sem a presenca da constelacao sacramental, funcionando como uma variante do catolicismo oficial, utilizado no processo de evangelizacdo do mundo novo. O
que o caracteriza é a individualizacéo das relacdes do homem com os seres sagrados, sobretudo com as almas e os Santos. E em torno deles que gira todo o processo de
trocas, de pedidos, de cumprimentos, de promessas. Nesta perspectiva, a religido atua como reguladora de uma desordem ao atribuir uma ordem significativa as
experiéncias individuais, tornando-as coletivas e totalizantes, moldando-as num mundo social com sentidos singulares, tinicos. Um mundo em que os principios da
ordem social sdo considerados nao sé como Uteis, desejaveis ou justos, mas também como inevitaveis para as representacoes desse mesmo mundo. «Um sistema de
simbolos que atua para estabelecer duradouras disposi¢oes e motivacdes nos homens, através de uma ordem de existéncia geral e, vestindo essas concep¢oes com tal
aura de fatualidade que as disposi¢oes e motivacoes parecem singularmente realistas.» (Geertz1989 p.105).

XVI quando as comédias e mesmo as loas sacras adotaram esse estilo em vez dos atos.

As jornadas constituem cenas cantadas, em que o ato de louvor é dedicado a Sao Gongalo. Uma jornada é uma série de versos cantados sem interrup¢ao desde o século

Sao Gongalo nasceu supostamente em 1187, no século XIII na freguesia de Tagilde, préximo do distrito de Guimaraes, filho de uma familia importante. Fez os seus

primeiros estudos com um sacerdote devoto da regido e depois freqiientou a escola episcopal de Braga. Ja ordenado sacerdote, foi nomeado paroco de Sao Paio de Vizela
onde ficou até a sua peregrinagdo por 14 anos a Roma e Jerusalém. Depois que voltou do exilio, viveu como eremita, fez pregacdo popular e virou mendicante, para sé
depois se tornar dominicano. “Homem humilde, integro e austero, as suas virtudes nao sao as de um qualquer homem de Deus; ele ¢ um asceta, um verdadeiro eremita,
adepto do despojamento total, um radical, enquadrado depois numa ordem mendicante, que, com a licenc¢a do seu superior, a experiéncia do eremitismo acrescentou
uma preocupacao eminentemente pastoral” (Cunha, 1995: 39-46). Sdo Gongalo morreu em 10 de janeiro de 1259, sendo o seu culto permitido pelo Papa Julio IIl em
1551, confirmado depois em 1561 pelo Papa Pio IV, enquanto o Papa Clemente X estendeu o seu culto a toda a ordem dominicana. (Serejo, 2002: 17).

Parana, Sergipe, Bahia, Rio Grande do Norte, Paraiba, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul e Ceara.

A danca de Sao Gongalo € realizada em todas as regides do pais e, mais precisamente, nos Estados de Pernambuco, Alagoas, Piaui, Maranh&o, Sao Paulo, Minas Gerais,
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das cidades que levam o seu nome. O
importante é festejar e pagar as promes-
sas acumuladas durante o ano ad aeter-
num, cujo custo é feito por um promes-
seiro oficial, normalmente de classes
abastada, que faz ou nio parte da dan-
ca. Esta festa, apesar de particular, pos-
sui uma natureza coletiva porque pode
ser utilizada por outras pessoas que soli-
citam o empréstimo da imagem do San-
to para pagar as suas proprias promes-
sas, as de outras pessoas vivas ou de pes-
soas ja mortas.

Conforme o contexto sécio-histérico
onde a festa ¢ realizada as mudancas de
cendrio, de personagens e tipos de dan-
ca sdo perceptiveis através dos mais va-
riados registros. Em alguns locais, ho-
mens e mulheres dividem o mesmo es-
paco para louvar o Santo que ora apare-
ce com as suas vestes camponesas profa-
nas (cal¢a curta, camisa de mangas com-
pridas, bota braguesa, meias pretas, uma
viola na mio, chapéu na cabeca e capa
azul nas costas), ora surge como um pa-
dre dominicano, vestido como a ordem
religiosa sugere (batina, crucifixo no pes-
coco, chapéu de padre, sapatos com pre-
20s).

Em outros locais, somente os homens
tem o privilégio de dancar cabendo as
mulheres apenas a funcio subalterna de
carregar o Santo que as vezes também
aparece vestido de marinheiro, enquan-
to que em outros locais apenas as mu-
lheres desenvolvem os passos valsados e
ritmados por violas (ou violes e rabe-
cas), violinos, rabecas, cavaquinhos, san-
fonas, caixas, pandeiros, ganzds, reco-
recos. A danca ¢é varidvel de local para
local, podendo ter no minimo 05 voltas'®
e no maximo 21 voltas, isto ¢, cada roda-
da pode demorar de 40 minutos a 03
horas para ser completada até a proxi-
ma volta, oportunidade em que os bai-
lantes cantam loas e sapateam em rit-
mo sincopado para homenagear Sio
Gongalo em altares improvisados den-
tro de uma casa ou em local coberto.
Cada volta possui uma série fixa de evo-
lucdes que se repetem e se alternam con-
forme a musica completando o ciclo que
pode durar de quatro a nove dias, segun-
do a vontade e a benevoléncia do pro-
messeiro.

CONTINUACAO

Desde o seu primeiro registro no Bra-
sil, em 1718, na cidade de Salvador!!, a
danca de Sao Goncalo sofreu influénci-
as locais diversas, conforme os ambien-
tes culturais onde foi adotada. Inicial-
mente, a festa trazida ao Brasil pelos
Jesuitas para o processo de evangeliza-
¢do e pelos primeiros colonos portugue-
ses, era realizada no interior das Igrejas
com uma alegria vibrante e erética, fato
que causou a sua proibiciao pelo Vice-
Rei Vasco Fernandes César de Menezes,
conde de Sabugosa, nos santudrios e nas
cidade, mas que manteve a sua perma-
néncia nas zonas rurais.

Mas, tal como em Portugal em que o
seu culto foi sempre forte e persistente
suplantando até o culto a Sao Santiago,
no Brasil serviu desde o inicio como uma
bandeira no processo de evangelizacao
e de nacionalizacido dos primeiros habi-
tantes do pais. “Compareceu o Vice-Rei
Marques de Angeja, tomando parte da
danca furiosa dentro da Igreja, com gui-
tarras e gritaria de frades, mulheres, fi-
dalgos e escravos num saracoteio deli-
rante. No final, os bailarinos tomaram a
imagem do santo, retirando-a do altar e
dancaram com ela...” (Cascudo, 1988:
364-367).

Junto com outras dancas votivas e de
natureza ludica, a danca de Sdo Gon-
calo manteve através dos tempos o nu-
cleo bésico de uma memoéria recitativa
e a representacdo dramdtica que a ca-
racterizou desde o inicio como uma ce-
lebracio festiva e cerimoniosa. O de-
sempenho da solenidade assemelha-se a
uma representacido teatral dancante,
com os pares bem trajados, usando flo-
res, cantos e expressoes que lembram os
folguedos do ciclo natalino. “A danca de
Sdo Gongalo é um dos ultimos vestigios
da danca religiosa, das férmulas univer-
sais da suplica pelo ritmo dos bailados.
Humilde, paupérrima, anonima, analfa-
betos os cantores, inconscientes os bai-
larinos, ¢ uma sobrevivéncia contra a
corrente resistindo. Essa permanéncia
valoriza o poder de vitalidade psicologi-
ca invencida” (Cascudo, 1988: 364-367).

Todo o baile se desenvolve num cli-
ma de respeito e veneracido pelo Santo
que ora atende as suplicas dos pedintes,
ora revela a sua alegria concedendo gra-

¢as aos participantes que se revezam nos
papéis de patrio, guia ou mestre, con-
tra-guia ou contra-mestre, bailantes ou
dancarinos. A danca ritualistica é caden-
ciada pelos cantos divididos entre coro
e solo, cuja funcio é indicar o comeco,
o meio e o fim de cada jornada, a partir
de um tema central, escolhido pela co-
munidade. O que importa, no entanto,
¢ que o ritual se repita como nucleo cen-
tral de solidariedade e coesdo dos san-
gongalistas que disputam a protecdo do
Santo em cada gesto, em cada canto e
em cada musica em sinal de respeito e
admiracio.

UM RITUAL DE TRANSICAO

E o ritual, baseado na promessa, con-
grega as duas matrizes, a sagrada e a
profana, numa mesma relacio simboli-
ca entre o homem e a divindade. Dai
porque é importante manter a observan-
cia de certas normas e de certos costu-
mes como, por exemplo, a de que a moca
que ndo ¢ donzela (impura) erra os pas-
sos todas as vezes em que tenta comple-
tar uma jornada ou, entio, quando a dan-
¢a é feita em memoria de um defunto,
os participantes devem estar com o cor-
po limpo, isto ¢, devem ter um periodo
de abstinéncia sexual para que a alma
do morto encontre a paz eterna.

Na concepcido de Mircea Eliade, a
relagdo entre o sagrado/profano é uma
defini¢do entre o real e o irreal ou entre
o natural e o sobrenatural. A passagem
de uma experiéncia para outra depen-
de, portanto, de uma mediacido que se
estabelece na forma como o homem vi-
vencia cada experiéncia no seu cotidia-
no ou em situacoes-limite tais como os
rituais de transicdo ou as celebracoes re-
ligiosas, nas quais a emocdo, o sentimen-
to de pertencimento e o envolvimento
afetivo sobrepdem-se a qualquer racio-
nalidade pressupostamente estabelecida
pela realidade. Nesta perspectiva, en-
quanto o sagrado (gans andere) aparece
como uma revelacdo numinosa, isto é,
como uma realidade divina, diferente da
ordem comum das coisas, a partir de
uma hierofania (algo sagrado que se nos
mostra), o profano sugere o que estd na
superficie literal da realidade.

10 As voltas também recebem nomes variados como”despontam”, “Marcas-passo”, “Parafuso”, “Confissao”, “Casamento”, “Cajuru”, “Nas horas de Deus amém”, “Vosso rei
pediu a danga”, “Adeus parente”, “Jiruaé”, “Mamae Zambi”, “Suzané”, “Chula”

11 O registro foi feito pelo viajante francés Gentil de La Barbinais na Igreja de Sao Gongalo, no atual bairro da Federagéo. No evento estavam presentes o Vice-Rei Marques
de Angeja, fidalgos, mulheres e escravos que dancavam com tamanha intensidade que faziam vibrar a nave da Igreja. (Volpatto S.d.4)
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Mas, o que parece uma oposi¢o aca-
ba revelando uma complementaridade
necessdria a sobrevivéncia da experién-
cia religiosa no mundo contemporaneo.
A experiéncia religiosa neste caso ¢ vis-
ta aqui ndo como uma opc¢do devocio-
nal (catolica, protestante etc.), mas sim
como resultado de uma relacdo com o
cosmos, de uma rela¢io com o universo
simbolico das coisas. Assim, cumprida a
promessa, a matriz sagrada da lugar a
matriz profana que se revela nos bailes
dancantes que duram a noite toda, nos
alimentos que sdo distribuidos aos con-
vidados ou nas bebidas que sdo disputa-
das por todos como se de dgua benta se
tratasse.

O Santo, do alto do seu altar a tudo
percebe, a todos encanta, a todos sorri
como o santo extravagante que é. E,
participa da festa com a sua viola na mao
tocando os mesmos ritmos que se desen-
rolam pela noite adentro. Afinal, segun-
do Lima, “o nosso catolicismo caboclo
adaptado a nossa indole, ao nosso jeito
de ser permite que os santos sejam inti-
mos, deuses-lares, pessoas de casa, mem-
bros de nossa familia, com quem nio
temos cerimonia para pedir os mais ex-
travagantes milagres e a quem até casti-
gamos se ndo nos atendem” (Lima 2007:
5). E uma fé singular e estrangeira e, por
isso mesmo, epidérmica, imposta a ferro
e fogo, mas capaz de racionalizar o irra-
cional dando-lhe um sentido de realida-
de imanente que atravessa os tempos
marcando épocas, pessoas e lugares de
um modo ludico, dancarino e sensual.

Deste modo, enquanto a matriz sa-
grada da festa pressupde perenidade,
poténcia, universalidade, memoria an-
cestral e contemplacdo, a matriz profa-
na da festa racionaliza estas caracteris-
ticas dessacralizando tudo a sua volta,
apenas privilegiando a fruicio efémera
das coisas, folclorizando/sublimando a
relacdo entre o que pode ser dito e ex-
plicado e o que ¢é apenas sentido/com-
preendido como algo divino. A matriz
profana explica-se pela versdo dos fatos
que suportam a sua realidade sempre
fragmentada, assim como a matriz sa-
grada legitima-se pela credibilidade com
que ¢ vivida em sua totalidade e, s6 en-
quanto totalidade absoluta. Ou seja, en-
quanto a experiéncia profana pode ser
vivida por etapas, em tempos e espacos
previamente delimitados, a experiéncia
religiosa s6 pode ser vivida como tinica
e singular ndo podendo jamais ser repe-

CONTINUACAO

tida porque o seu espaco é an-espacial e
o seu tempo ¢ atemporal.

Por isso, a cada vez que a festa acon-
tece ndo é somente um ritual de transi-
¢do que completa o seu ciclo. Ele abre
espaco para os dois rituais que comple-
mentam a festa: o ritual de iniciacdo,
que repoe todos os significados propos-

tos pela matriz profana a cada vez que
0 Promesseiro se propde a pagar por um
milagre recebido (e tudo o que isso acar-
reta em termos de custos) e o ritual de
permanéncia, que sedimenta a memo-
ria secular e reforca a devocdo no San-
to, atualizando a fé e a relacdo com o
transcendental.

Amarante: Grafica do Norte, 1995.

Lisboa: ed. Livros do Brasil, S/D

Folclore: Boletim N. 37, junho, 2007.

VOLPATTO, Rosane. Danca
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NOTA DE FALECIMENTO

Mae Lucia, dirigente

da Casa de Nago

No dia 13 de junho, com o falecimento de o
Dona Lucia, aos 103 anos de idade, a
mina sofreu uma perda irrepardvel.

Como ninguém da Casa ou de outro
terreiro detém todos os fundamen-
tos necessarios a realizacio do Tam-
bor de Choro na mina-nagd, Dona
Domingas, sua sucessora, foi orien-
tada por ela a ndo executar aquele

ritual apos o seu falecimento. A Casa |

de Nago, fundada por africanas na
primeira metade do século XIX, é con-

sagrada a Xangd e Dona Ltcia recebia
o orixa Lego Xapana. No préximo nu-
mero do Boletim deverd ser publicado
um artigo sobre o nagd do Maranhio e a
importancia de Dona Lucia para aquele
terreiro e para o tambor de mina em geral.
A Comissdo Maranhense de Folclore lamenta essa grande perda, mas

tem esperanca de que a Casa de Nagd possa continuar preservando sua iden-
tidade e realizando a missdo iniciada por suas fundadoras.



o)

e“\.\ssﬁa

\ore
&
Yue e

e&b

op

Boletim 40 / junho 2008

O Porto Camunda

Maranhio ¢ detentor de um rico

imagindrio. Os Camund4, familia

tragicamente desaparecida nas
aguas do Itapicuru, originaram diversas es-
torias que pelas suas dramacidades passaram
aintegrar a vivéncia codoense.

A estoria do Porto do Camundé ¢ uma
ficcdo respaldada na tragédia dos Camunda,
todavia afirmo que o Porto é uma verdade.
A estoria é a seguinte:

Convidou José o seu amigo Miguel para
uma pescaria que se realizaria no Itapicuru,
14 para as bandas do Camunda.

O compadre Elias havia feito uma provei-
tosa pescaria na noite anterior, mesmo debai-
xo de um violento temporal. Enfrentara ven-
tos atemorizantes e assovios, acompanhados
de horripilantes coriscos, mas a canoa voltou
cheia de peixes. Até surubim de metro e meio
caiu na rede do compadre. Foi um Deus nos
acuda para recolhé-lo. O surubim reagia vio-
lentamente, defendia sua liberdade e acima de
tudo, o sagrado direito de viver. Ouviu-se uma
voz misteriosa a dizer-lhe: “ajudo-te, vamos”

Sentiu que um calafrio corria pelo seu
corpo. Frio de sezdo. Os seus cabelos fica-
ram ericados, o seu corpo foi tomado por
uma forca estranha. O surubim foi domina-
do tranqtiillamente. Rendeu-se

Sabia que estava lidando com os invisiveis.
Agradeceu ao bem feitor, com palavras mal
pronunciadas e truncadas que escapavam de
sua boca nervosa. Certo, nio prosseguiria na
sua pescaria. Entrou na canoa e rumou para
casa. Nio contaria aos amigos o acontecido.
Haveriam de dizer - “conversa de pescador”.

Caso Miguel ndo aceitasse o convite, José
havia resolvido ir s6, ndo haveria de perder a
oportunidade do tempo chuvoso préprio
para as rendosas pescas.

José preparou o alforje. Ndo deixaria de
levar uma boa pinga, costelas assadas de bode,
farinha de mandioca e um pedaco de fumo
de rolo. Para atrair os peixes, a melhor das
iscas, minhocas.

Miguel aceitou o convite. Sairam reman-
do o velho casco a boquinha da noite. O sol
escondia-se atrds das palmeiras de babacu.
Fim de dia, comeco de noite. A lua solitaria
, mas risonha, aparecia na curva do rio. Alu-
miava com os seus reflexos de ouro a esteira
das dguas do Itapicuru.

Depois de muito remarem, encostaram
o casco na beira do rio. Alojaram-se em cima
de uma pedralodosa, escorregadia. Aquieta-
dos jogaram os seus anzdis e a esperanca de
fisgarem um peixe. Esperavam pacientemen-
te, a fatal mordida na isca. E nada.

Remaram o casco a procura de outro pon-
to de pescaria. As dguas borbulhavam. A lua

clareava toda a extensdo do abencoado rio. O
silencio era tao grande que chegava causar
irritacdo. Pararam num porto, onde vicejava
um florido ingazeiro. Lugar de repouso de
canoeiros e de remadores de balsas que se abri-
gavam do forte calor do verdo de outubro.

Novos planos foram tracados, feito levan-
tamentos. Lembraram-se do Porto do Camun-
d4. La sem duavidas era morada de peixes. O
lugar era evitado a fama de suas assombracdoes
e da existéncia dos traicoeiros redemoinhos
que puxavam as embarcacdes para dentro das
locas do grande lajedo. O rio se entragava a
violéncia das correntes bravias e encapeladas.

As 4dguas nervosas, irritadas causavam
pavor aos navegantes desavisados. Os co-
mandantes dos gaiolas acostumados com
aquela situacio avisavam aos passageiros:
“Estamos atravessando o Camunda. Olha as
aguas revoltas. Que espetaculo”. Os viajan-
tes localizavam-se na balaustrada do navio e
apreciavam o show das dguas. Alguns fica-
vam amedrontados.

Nio somente os redemoinhos, as dguas
encapeladas e revoltas, as correntes bravias
realcavam a fama do Camunda, localizado
no povoado Santo Antonio, contribuiram
fortemente para o encantamento do local.
Surgiram diferentes estorias do triste afo-
gamento como o da familia Camunds, suga-
da tragicamente as locas do lajedo. A fragil
canoa desapareceu com seus passageiros. Os
corpos ndo foram encontrados.

Codo, pequena vila que se desenvolvia,
enlutou-se. O macabro e fatal acontecimen-
to virou lenda, adquiriu diversas nuancas.
O codoense ¢ biologicamente criativo. Ima-
ginacdo fértil.

O Porto de Camunda seria a salvacio da
pescaria. Chegando 14, ap6s o enfrentamen-
to dos conhecidos obstaculos, escolheram
um lugar descampado de vegetacio rasteira.

Resolveram jogar as linhas. Passando um
bom tempo, ndo sentiram os beliscoes dos
peixes nos anzois. Puxaram as linhas, uma
delas submergiu facilmente, a outra estava
presa a uma pedra. Por mais que fosse puxa-
da, nio aparecia.

José mergulhou para desprender o anzol.
Foi as profundezas do rio. Estava estupefa-
to, surpreso com o que via a sua frente: Um
preto velho sentado em uma rede de cor bran-
ca, pitava um cachimbo e mantinha o anzol
preso sob seus pés.

Impossibilitado de agir subiu a tona das
aguas, sem voz. Nio podia explicar o que vira
ao seu companheiro. Muito depois, com
grande esforco, ajudado por mimicas pro-
nunciou algumas palavras. Miguel entendeu
logo e disse: “O preto velho estd pedindo

12 Escritor codoense. Autor do livro “Codé: histérias do fundo do bau”.

Jodo Batista Machado!?

fumo. Conheco esta estoria. Tem fumo de
corda contigo?”.

Apressado, José tirou o fumo do bolso da
calca, cortou-o em tiras jogando-o carinho-
samente na dgua. Antes, porém pediu ao
preto velho uma farta pescaria.

Correu uma agradavel brisa. Os redemo-
inhos fizeram trégua. Os peixes bailavam nas
dguas. Ouviu-se uma cancio, palavras de
agradecimento. José e Miguel estavam ine-
briados. Cairam numa letargia momentanea.
Miguel, mais forte e mais decidido, disse:
“Nio podemos ficar bestificados. E hora de
puxarmos o anzol”. E assim o fizeram.

O anzol trazia preso uma grande curi-
mata. E dai para diante foi uma fartura de
peixes de variedades diferentes: mandubés,
dourados, curimatas e até um enorme suru-
bim de 10 quilos. Nio houve obstdculos em
retird-los do anzol. Entregou-se de corpo
aberto aos pescadores.

Casco cheio, pesado, pescaria excelente.
Chegara as suas moradias quando o sol nas-
cia sobre as palmeiras de buriti.

Asmulheres foram despertadas pelo for-
te odor dos pescados. O almoco estava ga-
rantido. A vizinhanca seria convidada para
saborear os deliciosas peixes, acompanhados
de um apimentado pirdo. Certamente, uma
boa pinga, cairia bem, para esquentar a co-
memorac¢io do éxito da pescaria.

O naufrigio dos Camund4, sugados e
desaparecidos no interior da grande loca,
abalou toda regido ribeirinha do Itapicuru.

Na vila do Codo, onde residiam os infortu-
nados, a tristeza por vérios anos habitou nos
coragdes dos moradores. O vigério da par6quia
codoense foi convidado a rezar missas e ladai-
nhas. A igreja de Santa Rita e de Santa Filo-
mena se encheu de devotos para prestarem
homenagens aos queridos desaparecidos. Os
terecos se iluminaram sob a luz de velas, ento-
aram “pontos”, pediam protecio aos seus ori-
xds. A vila entrou em luto. As “meninas” sem-
pre alegres e joviais sofreram uma recessao for-
cada. Os rapazes seus companheiros de traba-
lho desapareceram. Estavam pesarosos pela
perda irremedidvel de amigos. Depois tudo
entrou na normalidade esperada.

O codoense é muito criativo. Imagina-
cdorica e fértil. Renova-se sempre. Aparece-
ram estorias mirabolantes, de encantamen-
tos e sobrenaturais. Fantésticas.

Virgens de longos cabelos dourados enfei-
ticam pescadores. Vozes maviosas cantam can-
coes de amor. Romanticas e ternas. Corcéis
belos e resistentes cavalgam sob as ondas dos
bravios redemoinhos. Felizes os que obtém a
graca de ver a sedutora Mae d’Agua. Muitos
agraciados ndo resistem, entregam-se aos en-
cantos e aos fascinios da deliciosa sereia.
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GRUPOS DE BUMBA-MEU-BOI DO MARANHAO®

Sotaque: BAIXADA

NOME DE FANTASIA

RESPONSAVEL

MUNICIPIO

01 | Boi Brilho da Amizade Geralda Cleméncia Sa Santos Séo Luis / Vila Nova

02 | Boi Brilho da Liberdade Claudionor Calvet Pinto Séo Luis / Liberdade

03 | Boi Brilho da Noite Lucas Evangelista Ferreira Penalva

04 | Boi Brilho da Noite Maria da Gléria Franca Farias Séo Jodo Batista

05 | Boi Brilho da Noite José de Ribamar Santos Sao Luis / Vila Embratel

06 | Boi Brilho das Matas Sebastido Santos Silva Séo Luis / Vila Dom Luis
07 | Boi Brilho de Sao Jodo Maria José Queirois Penalva

08 | Boi Brilho de Sao Joao Julicimary Silva Gomes Sao Luis / Anjo da Guarda
09 | Boi Brilho do Sao Francisco Maria José Serejo Costa Séo Luis / Sao Francisco
10 | Boi Capricho da Cidade Nova Maria Alexandrina Pereira Cidade Nova

11 | Boi Capricho de Sao Luis Lourengo Procépio Fonseca Filho Sao Luis / Bairro de Fatima
12 | Boi Capricho do Bom Jesus Marcelino Conceicédo Séo Luis / Bom Jesus

13 | Boi Capricho do Povo Antonio Mario Nogueira Pacheco Séo Luis / Coroadinho

14 | Boi da Floresta Apoldnio Meldnio Sdo Luis / Liberdade

15 | Boi da Vila Dom Luis Ana Birigeles Silva Costa Séao Luis / Vila Dom Luis - Bacanga
16 | Boi de Barracas de Sao Vicente Férrer Sebastido Mendes Rodrigues Séo Luis / Cohatrac

17 | Boi de Matinha Leonilio Amorim Durans Matinha

18 | Boi de Penalva Carlos Alberto Furtado Séo Luis / Bairro de Fatima
19 | Boi de Pindaré Maria Simone dos Santos Sao Luis / Bairro de Fatima
20 | Boi de Santa Luzia José Reinaldo Sa S&o Luis / Areinha

21 | Boi de Sao Joao Novo Boi de Viana Jodo de Jesus Silva Souza Sao Luis / Bairro de Fatima
22 | Boi de Teodoro Teodoro Freire Brasilia — DF

23 | Boi Desejo de Séao Jodo Hondrio Gongalves Sousa Pindaré-Mirim

24 | Boi do Parque da Buritizeira da Vila Barroso Candido Bispo Rocha Zé Doca

25 | Boi Engenho de Pindaré Carlos Alberto Neves Costa Pindaré-Mirim

26 | Boi Estrela do Oriente Maria do Carmo Santos Conceicdo Sao Luis / Coroadinho

27 | Boi Estrela do Vale José Luis Santos Santa Inés

28 | Boi Flor da Jurema Maria José de Ribamar Mota Sao Luis / Anjo da Guarda
29 | Boi M Dourado Jodo Leite Pindaré-Mirim

30 | Boi Milagre de Sao Joao Luzia dos Santos Franca Paco do Lumiar

31 | Boi Milagre de Sao Joao Maria Gomes Ramos Santa Inés

32 | Boi Milagre de Sao Jodo Jodo Mariano Sousa Silva Viana

33 | Boi Milagroso José Henrique Ferreira Pindaré-Mirim

34 | Boi Mimo de Séo Joao Leonir da Conceigcdo Gomes Pindaré-Mirim

35 | Boi Novo Brilho Manoel Mendes (Neco Preto) Moncgéo

36 | Boi Novo Brilho de Pindaré Jodo José Costa Barbosa Pindaré-Mirim

37 | Boi Novo Lindo de Sdo Jodo Armando Pinheiro Campos Moncéo

38 | Boi Oriente Maria Juliana Fonseca Sao Luis / Vila Passos

39 | Boi Original Analice Ferreira da Silva Séo Luis / Coroadinho

40 | Boi Paixdo dos Trés Irmaos Manoel de Jesus Sousa Sédo José de Ribamar

41 | Boi Prenda de Sdo Jodo Domingas dos Santos Ribeiro Pacgo do Lumiar

42 | Boi Protecao de Sao Joao Ivaldo Duarte dos Santos Séo Luis / Anjo da Guarda
43 | Boi Protegao de Sdo Joao Maria Cecilia Mousinho Lopes Sao Luis / Vila Mauro Fecury
44 | Boi Rei do Gado Fabio Garcés Rodrigues Zé Doca

45 | Boi Rei Mongonense Jodo Domingos Cardoso Costa Mongéo

46 | Boi Rosa de Saron Carlos Alberto Lima Séo Luis / Cidade Operaria
47 | Boi Sao Cristévao de Viana Lucinete Souza Viana

48 | Boi Simbolo da Fazenda Maria do Nascimento Madeira Séo Jodo Batista

49 | Boi Sorriso do Ano Maria José Assuncgéo Santa Inés

50 | Boi Touro Vianense Cecilio Cutrim Sao Luis / Cidade Operaria
51 | Boi Turma do Conduru Antonio Carlos Martins Pereira Penalva/ Conduru

52 | Boi Unido da Baixada Raimundo Ferreira Sao Luis / Monte Castelo
53 | Boi Unidao do Povo Raimunda dos Santos Campos Penalva

54 | Boi Unidos da Baixada Jodo Florismar Mendes S&o Luis / Jodo de Deus
55 | Boi Unidos da Conceicédo Raimundo Rodrigues Costa Sao Luis / Coroadinho

56 | Boi Unidos da Vila Bacanga Ubaldo Martins Gomes Séo Luis / Vila Bacanga

57 | Boi Unidos de Cajapié José de Ribamar Fonseca Gomes Sao Luis /Vila Bessa

58 | Boi Unidos de Santa Fé José de Jesus Figueiredo Séao Luis / Bairro de Fatima
59 | Boi Unidos de Sdo Bento Wagner de Assis Chagas Costa Leite S&o Luis / Monte Castelo
60 | Boi Unidos de Sao Jodo da Vila Embratel Dionizio Adrénico Silva Sao Luis / Vila Embratel

61 | Unido de Bumba-meu-Boi de Pindaré-Mirim Rosanira Nunes Lopes Pindaré-Mirim

Sotaque: COSTA DE MAO

NOME DE FANTASIA

RESPONSAVEL

MUNICIPIO

Boi Brilho da Sociedade

Eliésio Almeida Martins

Cururupu / Rodagem

Boi Rama Santa

Analto Baldez Cadete

Cururupu / Filipinho

Boi Sociedade de Cururupu

Antoniel Alves dos Santos

Séo Luis / Tajipuru

Boi do Bairro Novo (de Cururupu)

Jodo Santos Pimenta (Vila Conceigdo — Séo Luis)

Sao Luis / Tajipuru

Sotaque: MATRACA

N° NOME DE FANTASIA RESPONSAVEL MUNICIPIO
01 Boi Brilho da Liberdade Enivaldo Pereira Barros Sao Luis / Liberdade

02 | Boi Brilho da Natureza José de Ribamar Teles Oliveira Séo José de Ribamar

03 | Boi Brilho da Noite Antonio Pereira Lopes Sao Luis / Jardim Tropical
04 | Boi Brilho de Areias José Ribamar Carvalho Silva Pindaré-Mirim

05 | Boi Brilho de Sao Jodo Tereza Maria Ferreira Séo Luis / Coroado

06 | Boi Brilho de Sdo Joao Deusamar Silva Pinto Sao Luis / Jodo Paulo

07 | Boi Calor de Sao Joao Ivagner Araujo de Oliveira S&ao José de Ribamar

08 | Boi Capricho da Cidade Alta Braz da Purificagdo Carvalho Sao José de Ribamar

09 | Boi Capricho da Unido Jorge Luis Ferreira Mendes Séo Luis / Vila Maranhao

13 Baseado em cadastro realizado em 2003 pelo CCPDVF, atualizado em 2007 pela SECMA.
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10 | Boi Capricho de Itatuaba

Carlos Sérgio Pereira da Silva

Sao Luis / Angelim

11 | Boi da Estrela Dalva

Natividade Cristina Costa Mendes

Sao Luis / Vila Vitéria

12 | Boi da Madre Deus

Erlito Vera Cruz Menezes

Sao Luis / Madre Deus

13 | Boi da Maioba

José Inaldo Ferreira

Paco do Lumiar

14 | Boi da Mata Grande

Regina Célia Alves Veloso

Sao José de Ribamar

15 | Boi da Pindoba

Maria Helena Leite

Pacgo do Lumiar

16 | Boi de Barreto

Luis Paulo Afonso Soares

Séao Luis / Barreto

17 | Boi de Bom Sucesso dos Pretos

Gustavo Adriano de Matos Correa

Sao Luis / Calhau

18 | Boi de Iguaiba

Carlos Alberto da Silva

Paco do Lumiar/lguaiba

19 | Boi de Inhaima

Teresa Maria da Silva Fonseca

Sao Luis / Estiva

20 | Boi de Itatuaba

José Antonio Alves Taveira

Icatu/ Itatuaba

21 | Boi de Iltatuaba Walber Almeida Lima Sao Luis
22 | Boi de Jussatuba Lucenilde Garcés Cascaes Sao José de Ribamar/ Jussatuba
23 | Boi de Jussatuba e Mata Gilberto Lima Silva Icatu

24 | Boi de Maracana

Maria José de Lima Soares

Sao Luis/ Maracana

25 | Boi de Maracuja

Maria José Santos de Oliveira

Sao Luis / Maracana

26 | Boi de Matinha

Raimundo Mendes

Sao José de Ribamar/ Matinha

27 | Boi de Miritiua

Jaime Pedro dos Santos Filho

Paco do Lumiar

28 | Boi de Panaquatira

Rosete Conceigdo Oliveira

Sao José de Ribamar

29 | Boi de Ribamar

José Itanei dos Santos

Séao José de Ribamar/ Moropoia

30 | Boi de Sdo José dos Indios

Walmério Silva Araujo Filho

Sao José de Ribamar/ Sdao José dos Indios

31 | Boido Anil

Maria dos Santos Lima Pereira

Sao Luis / Anil

32 | Boi do Bairro de Fatima

Inaldo Sales Correia

Sao Luis / Bairro de Fatima

33 | Boi do Coroado

Eugilis Saldanha Rocha

Séo Luis / Coroado

34 | Boi do Maiobédo

José de Ribamar Coelho

Paco do Lumiar

35 | Boi do Mar

Ronaldo de Oliveira de Mouta

Sao José de Ribamar

36 | Boi do Sdo Raimundo

José Sérgio da Silva Oliveira

Séo Luis / Sdo Raimundo

37 | Boi do Sitio do Apicum

José Joaquim da Silva

Sao José de Ribamar/ Sitio do Apicum

38 | Boi do Tibiri

Maria do Socorro de Menezes Bogéa

Sao José de Ribamar/ Tibiri

39 | Boi do Tibirizinho

Waslim Sa

Sao Luis / Tibirizinho

40 | Boi E de Uniao

Irineu da Conceigdo Garcés

Icatu

41 | Boi Famosao de Sao Joao

Paulo Severo Silva Machado

Humberto de Campos

42 | Boi ltapera

Jone Herbert Baldez Oliveira

Sao Luis / Maracana

43 | Boi ltapera de Icatu

Pedro Américo Furtado Correia

Icatu/ Vila ltapera

44 | Boi Linda Jéia de Matinha

Capitolina dos Santos Melénio

Matinha

45 | Boi Lindo Brilho

Maria Rosa Gomes

Sao Luis / Vila Itamar

46 | Boi Meu Capricho
(Capricho do Pago do Lumiar)

Rufino Matos de Sa

Pago do Lumiar

47 | Boi Mimo da Vila Embratel

Maria José Pereira Carvalho

Sao Luis / Vila Embratel

48 | Boi Mimo de Sao Jodo

Maria da Luz Nunes Leite

Sao Luis / Cidade Operaria

49 | Boi Mimoso da Vila Nova

Lenice Alves dos Santos

Paco do Lumiar

50 | Boi Novo do Anil

José Durval Medeiros

Sao Luis / Anil

51 | Boi Pituzinho

Carlos Alberto Alves Vaz

Sao Luis / Santo Antonio

52 | Boi Protecao de Sao Jodo

Ivaldo Duarte dos Santos

Séao Luis / Anjo da Guarda

53 | Boi Tremor da Campina

Wesley Kissinger Santos da Costa

Séao José de Ribamar

54 | Boi Unido da llha

Antonio José Ferreira Lima

Sao Luis / Vila Palmeira

55 | Boi Unidos da llha

Maria Santos

Sao Luis / Cohab

56 | Boi Vencedor do Rio Grande

Maria das Dores dos Santos Pires

Sao Luis / Rio Grande

Sotaque: ORQUESTRA

N° NOME DE FANTASIA RESPONSAVEL MUNICIPIO
01 Boi Anjo Mimoso Jacques Rifalt Lopes Sao Luis / Anjo da Guarda
02 Boi Artesé@o Walterlino Pinto Madeira Séao Luis / Cohab
03 Boi Boa Uniao Waldinan Barbosa Ferreira Mirinzal
04 Boi Bonito de Arari José de Ribamar Teles Arari

05 Boi Bonito de Matdes do Norte

Vilma Rodrigues Pereira Sampaio

Matdes do Norte

06 Boi Brasil

José Domingos Amorim

Sao Luis / Vila Itamar

07 Boi Brilho da Baixada

José de Jesus Pereira Campos

Peri-Mirim

08 Boi Brilho da Comunidade

Maria de Lourdes dos Santos Costa

Sao Luis / Cohab

09 Boi Brilho da llha

Claudio Fonseca Sampaio

Sao Luis / Ipase

10 Boi Brilho da Juventude

Maria Raimunda Bogéa

Pacgo do Lumiar

" Boi Brilho da Noite

Militdo da Silva Oliveira

Araioses

12 Boi Brilho da Noite

Maria Madalena Machado Gomes

Sao Luis / Jardim Séo Cristovao

13 Boi Brilho da Noite

Maria José Costa Sa

Sao Luis / Liberdade

14 Boi Brilho da Noite

Emilson Darlligton Ericeira Mourédo

Sao Luis / Maracana

15 Boi Brilho da Paz Manoel de Jesus Oliveira Santiago Tutdia
16 Boi Brilho da Terra Conceigao de Maria Mendes Ribeiro Sao Luis / Cohab
17 Boi Brilho da Terra Fabio Mendes Ribeiro Sao Luis / Cohab

18 Boi Brilho das Estrelas

Maria de Lourdes Santos

Sao Luis / Cidade Olimpica

19 Boi Brilho de Sucupira do Norte

Ana Maria Campos Cardoso

Sucupira do Norte

20 Boi Brilho do Delta

Agenilson Silva do Nascimento

Tutdia

21 Boi Brilho do Horizonte

José Ribamar Linhares Santana

Sao Luis / Coqueiro

22 Boi Brilho do Jardim América

Tereza Cristina Machado Araujo

Sao Luis / Jardim América

23 Boi Brilho do Luar

Francisco Carlos Fernandes

Séo Luis / Coheb Sacavém

24 Boi Brilho do Mar

Marileide Lago Silva

Sao Luis / Cidade Operaria

25 Boi Brilho do Sol Nascente

Ana Alice Araujo

Vargem Grande

26 Boi Brilho Jovem Maria de Lourdes Gomes da Costa Tutdia

27 Boi Canario de Ouro Severina Silva Itapecuru-Mirim
28 Boi Canario Verde Benedito Firmino da Silva Caxias

29 Boi Cidade de Pinheiro Flor de Maria Silva Pinheiro

30 Boi Curumim-Acgu

José Luis Soares Barreto

Séao Luis / Cidade Operaria

31 Boi da Alemanha

Raimundo Nonato Lopes Matos

Sao Luis / Alemanha
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32 Boi da Cidade Operaria Geraldo Ribamar Macédo Sao Luis / Cidade Operaria
33 Boi da Ilha Paulo Sérgio Pinto Sao Luis / Cidade Operaria
34 Boi da Ilha Grande Carlos Alberto Melo Prado Sao Luis / Centro

35 Boi da Lua Washington Luis Rocha Coelho Sao Luis / Jodo Paulo

36 Boi da Matriz Livanir Xavier Veloso Alto Alegre do Pindaré

37 Boi de Axixa Luce Leila Bibiano Naiva Axixal Zona Rural

38 Boi de Barbosa José Barbosa Lima Rosario

39 Boi de Cabaceiras Edimilson Rodrigues Nascimento Humberto de Campos

40 Boi de Cachoeira Grande Florismar Gomes Cachoeira Grande

4 Boi de Cachoeira Grande Marley Félix dos Santos Cachoeira Grande

42 Boi de Cachoeira Grande Nelson Alves Pacheco Cachoeira Grande

43 Boi de Corda Anténio Carlos Lindoso Diniz S30 Luis / Cohab Anil

44 Boi de Coroata Antonio Carlos Ferreira da Silva Coroata

45 Boi de Fita Joana Menezes Mendes Sao Luis / Cohaserma

46 Boi de Itapecuru-Mirim ou Boi da Cultura Moaciene Monteiro de Aratdjo Lima Itapecuru-Mirim

47 Boi de Miguel Lobo Manoel Freire dos Santos Nova Olinda do Maranhéo
48 Boi de Mirinzal Ivalber Ferreira da Rocha Mirinzal

49 Boi de Morros José Carlos Muniz Lobato Sao Luis / Cohatrac

50 Boi de Nina Rodrigues Maria da Conceicao Fortes Braga Nina Rodrigues

51 Boi de Palmeiréndia Maria Rita de Cassia Oliveira Palmeirandia

52 Boi de Penalva Georgenilson Fonseca Diniz Séao Luis / Cidade Operaria
53 Boi de Periz de Cima Maria Goreti Costa Desterro Séao Luis / Cohatrac

54 Boi de Presidente Juscelino Antonio José Souza Menezes Presidente Juscelino

55 Boi de Primeira Cruz Waldemar Pereira de Oliveira Primeira Cruz

56 Boi de Redencgéo Elisangela de Jesus Ribeiro Sao Luis / Redencao

57 Boi de Icatu Wilson Lopes de Carvalho Icatu

58 Boi de Sdo Bento ou Boi Tradicdo de Sdo Bento | Vera Liicia Cordeiro Nogueira Sao Bento

59 Boi de Sao Jodo do Rosario José Costa Protasio Rosério

60 Boi de Sao Miguel Carlos Anténio Costa Sena Rosaério/ Povoado S. Miguel
61 Boi de Sdo Siméo Emilia Justina Cabral Nazar Neta Rosario/ Sdo Simdo

62 Boi de Sonhos Leonilson Silva dos Santos Sao Luis / Sao Cristévao
63 Boi de Urbano Santos José Batista Ferreira Urbano Santos/ Fazenda
64 Boi Desejo de Sédo Jodo de Pindaré-Mirim Valentim Pereira Pindaré-Mirim

65 Boi Dito e Feito Maria de Lourdes Lima Viana Sao Luis / Santa Efigénia
66 Boi do CEIC José Raimundo de Melo Serra Sao Luis / Jardim Sao Cristévao
67 Boi do Cruzeiro do Anil Gilmar de Jesus Gomes Sao Luis / Cruzeiro Anil

68 Boi do Una Nazareno Valderck Araujo Rocha Sao Luis / Cidade Operaria
69 Boi Encanto da llha Justina Rodrigues Baima Sao Luis / Goiabal

70 Boi Encanto da Raposa Celiane Santos Raposa

71 Boi Encanto da Vila Passos Maria Anita dos Santos Pires Sao Luis / Vila Passos

72 Boi Encanto das Aguas Francisco da Costa Sousa Sao Luis / Santo Anténio
73 Boi Encanto de Ouro Manoel Simao Soares Filho Sao Luis / Monte Castelo
74 Boi Encanto do Maiobao Maria da Conceigao dos Santos Moura Pago do Lumiar

75 Boi Encanto do Olho D'Agua Jaime Serpa Séo Luis / Olho d’Agua

76 Boi Encanto do Santa Cruz Maria José Guimaraes Sao Luis / Santa Cruz

77 Boi Encanto do Sao Cristévao Naldiai Sousa Diniz Sao Luis / Sdo Cristévao
78 Boi Encantos e Lendas Manoel de Jesus Coelho Pereira Viana

79 Boi Estrela de Bequimao Claudionora de Abreu Caldas Bequimao

80 Boi Estrela do Maranhao Joana Maria Serrdao Martins Sao Luis / Cidade Operaria
81 Boi Estrela do Monte Castelo Concimar de Melo Moraes Sao Luis / Monte Castelo
82 Boi Estrela Guia Silvana de Jesus Ferreira de Abreu Séao Luis / Jodo Paulo

83 Boi Guerreiro da APAE Edson Francisco dos Santos Araioses

84 Boi Juventude do Recanto Helenice Gongalves Pereira Sao Luis / Recanto dos Vinhais
85 Boi Ligeiro de Rosario José Ribamar Serra Rosario

86 Boi Linda Jdia de Sdo Jodo Raimundo Borges Silva Sao Luis / Cidade Operaria
87 Boi Lirio de Sdo Jodo de Rosario José Ribamar Nicomedes dos Reis Silva Sao Luis / Centro

88 Boi Madre Divina Elson Frazdo Junior Sao Luis / Madre Deus

89 Boi Magia e Encanto da llha Maria de Fatima O. Barreto Sao Luis / Cidade Operaria
90 Boi Maiado da Unido ou Boi Unido de Sao Jodo | Ivandilson Santos Gomes Rosario

9 Boi Meu Tamarineiro Antonio Carlos Alves Galvao Sao José de Ribamar/ Cruzeiro
92 Boi Mimo de Sédo Jodo Lucinete Morais Séao Luis / Vila Janaina

93 Boi Mimoso da APAE Manoel Galdino Costa Sao Luis / Outeiro da Cruz
94 Boi Mimoso Sonho da Terra Ana Célia Costa Ferreira Sao Bento

95 Boi Mocidade Andrey Salgado Moraes Tutdia

96 Boi Mocidade de Axixa Hilton Stello Mendonca Sao Luis / Vinhais

97 Boi Mocidade de Rosario Luzian Silva Fontes Rosario

98 Boi Mocidade Ribamarense Joaquim Silva Santiago Sao José de Ribamar

99 Boi Mucuna Conceicdo de Maria dos Santos Oliveira Tutodia

100 | Boi Novilho da Esperancga Carlos Augusto Ferreira da Silva Sao Luis/Jardim Aracagy
101 | Boi O Babagu Augusto César Moreno Serejo Vitéria do Mearim

102 | Boi Orgulho de Santa Clara Francisco Barros Maia Emiliano Sao Luis/ Santa Clara

103 | Boi Pintado Silvio Silva Serra Sao Luis / Vinhais

104 | Boi Prenda de Cururupu Alzenira Ramos Machado Pestanha Cururupu/ Taguatinga

105 | Boi Prenda de Valor lone de Sousa Santos Miranda do Norte

106 | Boi Promessa de Sdo Joao Alexandra Nascimento Mendes Sao Luis / Madre Deus

107 | Boi Sao Joao do Rosério Marinete Veloso Rosario

108 | Boi Sempre Vivo Vanessa Costa Silva Sao Luis / Cidade Operaria
109 [ Boi Tapiagcu UHU Valmir Ramos Pontes Pereira Sao Luis / Goiabal

110 | Boi Trono de Ouro Raimunda Nonata Oliveira Séao Luis / Vila Flamengo
111 | Boi Uma Estrela que brilha no céu Domingas de Jesus Nascimento Sao Luis / Bairro de Fatima
112 | Boi Upaon Acu Ana Regina Ferreira Campelo Paco do Lumiar/ Conj. Maiobdo
113 | Boi Vagalume Rosmino Melo Filho Santa Rita

114 | Boizinho Tucum Mariano Bispo Pinheiro Vitéria do Mearim
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Sotaque: ZABUMBA
NOME DE FANTASIA RESPONSAVEL MUNICIPIO
01 [ Boi Anjo do Meu Sonho José de Freitas Demétrio Sao Luis / Anjo da Guarda
02 | Boi Brilho da Noite Maria Francisca Rocha Sardinha Sao Luis / Sitio do Pica-pau Amarelo
03 | Boi Brilho de Sao Joao Jacinto Ribeiro Sao Luis / Vila Embratel
04 | Boi Capricho de Oliveira Carlos César Mota da Silva Sao Luis / Sdo Francisco
05 | Boi da Boa Vontade José Constantino Soares Sao Luis / Bairro de Fatima
06 | Boi da Fé em Deus Therezinha de Jesus Jansen Pereira Sao Luis / Monte Castelo
07 | Boi da Liberdade Claudia Regina Avelar Santos Sao Luis / Liberdade
08 | Boi da Vila Passos Canuto Santos Sao Luis / Vila Passos
09 [ Boi de Anaja Manuel Silva Porto Rico do Maranhao
10 | Boi de Guimaraes Marcelino Azevedo Guimaraes
11 | Boi de Pongo Gregoério Alves Belo Bequimao
12 | Boi Dois Irmaos Maria José Sousa Silva Sao Luis / Bairro de Fatima
13 | Boi Lago de Amor Maria da Gléria Silva de Souza Sao Luis / Vila Embratel
14 | Boi Luz de Ouro Alfredo José dos Santos Bacabal
15 | Boi Mimo da Illha Carlos André Furtado dos Santos Sao Luis / Santa Cruz
16 | Boi Mimo de Sao Joio Maria da Paes Santos Sao Luis / Ivar Saldanha
17 | Boi Novo Capricho Marcirio Costa Rodrigues Sao Luis / Vila Embratel
18 | Boi Reis da Luta José Raimundo Costa Alto Alegre do Maranhao
19 | Boi Sempre Seremos Unidos Raimundo Freitas Sao Luis / Alto da Esperanca
20 | Boi Unidos da Concei¢ao Raimundo Rodrigues Costa Sao Luis / Coroadinho
21 | Boi Unidos Venceremos Antonio Fausto Silva Sao Luis / Sao Cristévao
22 | Boi Viva Sdo Jodo Rosaria Santos de Lucena Sao Luis / Parque Aurora
GRUPO ALTERNATIVO
N° NOME DE FANTASIA NOME DO RESPONSAVEL LOCAL
01 [? Jodo de Jesus Sousa do Rosario Sao Luis / Lira
02 | Boi Barrica José Pereira Godao Sao Luis / Madre Deus
03 [ Boi de Palha Jodo Antonio Torres da Silva Sao Luis / Cohab
04 | Boi de Palha Jodo Anténio Torres da Silva Séao Luis / Cohab
05 | Boi Pirilampo Renato Dionisio Sao Luis / Cohab
06 | Boi Urubu Antonio Coélho Azevedo Viana
07 [ Boi Urubu Edilson Coelho de Oliveira Viana
08 [ Boizinho de Salao Raimundo José Moura da Silva Coelho Neto
09 | Boizinho Encantado José Carlos Silva Sao Luis / Sao Cristévao
10 | Boizinho Incantado Paulo Moura Junior Sao Luis / Sdo Francisco
11 Boizinho Reciclado Francisca Aurea Lopes Sao Luis / Liberdade
12 | Bumba Boi de PNUK PURANETE Kathia Cristina Morais Santos Pindaré-Mirim
GRUPO MIRIM - Bumba-Boi
N° NOME DE FANTASIA RESPONSAVEL MUNICIPIO
01 | Boi Alegria de Sao Joao Conceicao de Maria Costa da Silva Sao Luis/Cohab
02 | Boi Flor da Vila Jodao Demétrio Ramalho Correia Sao Luis/Aurora
03 | Boi Mimo de Santo Antonio Ceci Alves Silva Sao Luis/Vila Conceigao
04 | Boi Novilho Branco Fernanda Carvalho Sao Luis/Liberdade
05 | Boi Novilho Branco Fernanda Carvalho Sao Luis/Liberdade
06 | Boi Unido da llha Laudelina Apolonia Medeiros Sao Luis/Madre Deus
07 | Boizinho Crianga Cidada Maria Gorete Costa da Silva Sao Luis/Centro
08 | Boizinho da Alegria Braz da Purificagdo Carvalho Sao José de Ribamar
09 | Boizinho da llha Irene Silva Monteiro Sao Luis/Aurora
10 | Bumba-meu-Boi Amor da llha Maria Dinora Santos da Silva Sao Luis/Tibiri
11 | Bumba-meu-Boi Estrela da Rua Maria Ribeiro da Conceicao Sao Luis/Centro
12 | Bumba-meu-Boi Flor da Vila Joao Demétrio Ramalho Correia Sao Luis/Aurora
13 | Bumba-meu-Boi Unido da llha Laudelina Apolonia Medeiros Sao Luis/Madre Deus
BOI DE TERREIRO
N° NOME DE FANTASIA RESPONSAVEL MUNICIPIO
01 | Boi Alegria de Sao Joao Aroldo Guimaraes Sao José de Ribamar/Pindai

Casa de Mina Santa Luzia

02

Boi Amigo do Povo

José Ribamar Marques Rocha

Sao José de Ribamar/Sao Raimundo

03

Boi de Manezinho

Maria Ivana César de Oliveira
Associacéo de Culto Afro Jeje Nagd

Sao Luis/Parque Buena Vista/Maranhao Novo

04

Boi Estrela do Norte

Helena da Costa Moreira
Terreiro Estrela do Norte

Sao Luis/lpase de Baixo

05

Boizinho da Boa Fé (de Joaozinho de Légua)

Raimunda Rosa Lopes Mota
Centro Menino Jesus de Praga

Sao Luis/ Cruzeiro de Santa Barbara

06

Boi Brilho da Lua

Maria Leonor Lima e Silva
Terreiro Brilho de Sao Jodo

Sao Luis/ Sacavém

07

Boi Brilho de Sdo Jodo

Vitoéria Lucia de Jesus Santos
Terreiro Brilho de Séo Jodo

Séao Luis/Vila Palmeira

08

Boi Garoto do Cruzeiro (de pandeiro)

Euclides Menezes Ferreira
Casa Fanti-Ashanti

Sao Luis/Cruzeiro do Anil

09

Boi Meia Légua de Matinha

José Anténio Camara Carvalho

Viana

10

Boi Pedra de Encantaria

José Itaparandi Almeida Amorim
Terreiro de Mina Pedra de Encantaria

Pago do Lumiar/Maiobao

1

Boi Rei dos Indios

Maria Angélica Ramos Santos |
Terreiro Brilho de Sdo Jodo Rei dos Indios

Icatu/ Entre Rios

12

Boi Encantado Unidos do Sacavém (de
Surrupirinha)

Elzita Vieira Martins Coelho

Sao Luis/Sacavém

13

Boi Uniao da Mata

Maria de Jesus Fonseca Sodré
Terreiro Unido da Mata

Sao Luis/Anjo da Guarda

14

Estrela Maior

Raimunda Viégas

Sao Luis/Jodo Paulo

15

Boi Mimoso - de Tombassé

Maria José Coelho Sales (Mariinha)
Tenda Santa Teresinha

Sao Luis/Angelim

16 | Boi da Tenda Ubiracy Irene Silva Monteiro - Tenda Ubiracy Sao Luis/Aurora - Anil
17 12 Conceicao Sao Luis ?
18 [ Boi do Caboclo Aracanguira (de pandeiro) Betinho Cururupu/Rodagem

Nota:Total de Bois maranhenses cadastrados pelo Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho (2003) e SECMA (2007) - 403.
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BRINCADEIRAS DE SAO JOAO:

Esquecimentos e desaparecimentos em meio
aos processos socioculturais no Maranhao®

O final dos anos 1930 foi marcado pelo
desaparecimento ou pelo esquecimento de
um conjunto multiplo e variado de mani-
festacoes culturais realizadas durante os fes-
tejos juninos no Maranhio. Em Sio Luis,
embora fosse claramente o mais importante
e difundido, o bumba-meu-boi, que se tor-
naria simbolo maximo da identidade e cul-
tura regional, ndo estava s6.1° Havia outras
manifestacdes e elas guardavam muitas ca-
racteristicas similares ao boi. Embora haja
referéncias a elas ja em 1883, somente nos
anos 1920-30, quando passam a circular em
Sao Luis dois jornais que se diziam relacio-
nados ao “povo”, Folha do Povo (FPV) e Tri-
buna (TRB), torna-se possivel elaborar uma
caracterizacdo minima dessas manifesta-
coes.

Assim como os bois, essas manifestacées
culturais eram denominadas de “corddes”,
“dancas” ou “brincadeiras”; eram simboliza-
das por um animal; percorriam diferentes
lugares cantando e dancando, e visitando al-
gumas casas e familias; poderiam passar
muitas semanas ensaiando suas cangoes que
também eram denominadas de “toadas”;
nelas se utilizavam diferentes instrumentos
musicais; podiam ser organizadas por fami-
lias, lugarejos, vilas, bairros, cidades, grupos
profissionais; na maioria das vezes, aqueles
que as organizavam eram denominados de
“rapaziada”; podiam ser feitas como forma
de pagamento de promessa. Muitas delas
eram organizadas onde havia grupos de bum-
ba-boi.

Ha registros sobre Aguia, Caboré¢, Ca-
chorro, Canario, Carneiro, Capivara, Ca-
traio (galinha-d’angola), Cavalo, Girafa, Gua-
rd, Lobisomem, Onca, Pavio, Peixe-Boi e
Veado. Entretanto, havia diferencas entre
os bumbas e essas brincadeiras. Eram diver-
sos os corddes de bumba-boi, ainda que com
o mesmo estilo/sotaque, enquanto que es-
sas dancas eram tinicas, isto ¢, nio costuma-
va haver mais de uma brincadeira simboliza-
da por um mesmo daqueles animais. Elas

pareciam ter mais liberdade para percorrer o
perimetro urbano da cidade e ndo eram vis-
tas pela imprensa como algo tradicional ou
semibdrbaro. Suas toadas eram apresenta-
das como algo distante da logica do improvi-
so0, que comumente era reputada aos canta-
dores de bumba-meu-boi; elas tinham dire-
¢do técnica e musical, em geral, de “profissi-
onais”; as letras das can¢oes podiam ser es-
critas por poetas locais. Embora proximas
ao que se entendia por popular, em diversos
aspectos elas escapavam ao universo identi-
ficado como tradicional, se se tem como
ponto de comparacio os bumbas. Diferen-
temente dos bois, a maioria dessas brinca-
deiras tinha vida curta; algumas delas eram
realizadas num unico ano, outras com mais
frequiéncia. Essas manifestacoes ndo eram
vistas como brincadeiras da negrada ou da
caboclada; embora sua organizacdo, como a
do boi, fosse reputada a rapaziada, na maio-
ria das vezes, nelas a rapaziada era composta
por jovens (rapazes principalmente, mas tam-
bém mocas), ao passo que no boi a rapaziada
se constituia pela presenca massiva de ho-
mens (adultos especialmente, mas também
jovens).

A exemplo dos bois, havia o “couro” do
animal.}” Em 1933 existia a brincadeira do
Tupi, cujo couro era “um mimoso cachorri-
nho de madeira” (TRB, 23/6/1933, p. 6). E
bem provavel que o uso do couro nessas brin-
cadeiras tenha sido uma influéncia dos bum-
bas-meu-boi. Nio se pode dizer, entretanto,
se havia o “miolo” do animal, isto ¢, o ho-
mem que dancava dentro do couro, o que
ocorria com os bumbas.

Influéncias e trocas reciprocas devem ter
ocorrido entre os bois e essas manifestacoes,
tanto no nivel da organizacdo quanto no
ambito das apresentacdes. Além disso, em-
bora se saiba que, na maioria das vezes, esses
brinquedos fossem realizados separadamen-
te, algumas vezes eles foram misturados,
como em 1883. Nesse ano, anunciavam-se
dancas por ocasido dos festejos juninos de

Antonio Evaldo Almeida Barros?®

Alcantara. “Temos dancas de boi, onca e ca-
chorro: estes todos juntos”. “O Caboré dan-
card s6”. (PACOTILHA, 21/6/1883) Num
outro anuncio da mesma festa, afirmava-se
que haveria “dancas especiais de Boi e Ca-
boré” (PACOTILHA, 22/6/1883).

Nos anos 1860, havia o “boi careta” que
dancava no Cutim e na Maioba, na ilha de
Sao Luis (SACRAMENTO, 1868). Também
na Maioba foi organizada no inicio da déca-
da de 1930, por um certo Jodo da Paciéncia,
a brincadeira do Lobisomem (TRB, 23/6/
1933, p. 6). O Cutim e a Maioba eram locais
que organizavam bumbas. Se, em meados
do século XIX, a Maioba era lembrada nao
pelos bumbas-meu-boi, mas pelos bois care-
ta, no final desse mesmo século ja comecam
a se tornar freqtientes bumbas nessa locali-
dade, que passa a ser apresentada como um
berco de bois tradicionais. Nos festejos ju-
ninos de 1899, anunciava-se que no bar do
Albino, que costumava preparar seu bar para
receber sobretudo membros das elites ludo-
vicenses no Anil durante os festejos juni-
nos, ia dancar o boi da Maioba (PCT, 22/6/
1899, p. 2).

O boi careta foi uma daquelas brincadei-
ras que nio desapareceu do estado. No mu-
nicipio de Caxias, no ano de 1947, nas ruas
e pracas as “alegrias populares” se manifesta-
vam entusidsticas “nas folias brejeiras dos
bois careteiros bem enfeitados, tangidos por
homens e rapazinhos em vestes semicarna-
valescas, exibindo ao som das violas, dos gui-
70s, gaitas e sanfonas, cantorias meludiosas
ao compasso de dansas semibarbaras” (CRU-
ZEIRO, 28/6/1947). As visdes sobre o boi
careta em Caxias nos anos 1940 so estrutu-
radas no contexto mais amplo das represen-
tacoes sobre o bumba-meu-boi e a cultura
popular do periodo. Do mesmo modo que
fazia a imprensa ludovicense em relagio aos
bumbas-meu-boi (BARROS, 2005), a impren-
sa caxiense inscrevia os bois caretas como
dancas alegres cujo carater popular de certo

14 Este texto corresponde basicamente ao item 3.3 “De diversas brincadeiras a brincadeira por exceléncia” da dissertacao de mestrado “O PANTHEON ENCANTADO:
Culturas e Herangas Etnicas na Formacéo de Identidade Maranhense (1937-65)”, apresentada em outubro de 2007, no Programa Multidisciplinar de Pés-Graduagéo em
Estudos Etnicos e Africanos (POS-AFRO) da Universidade Federal da Bahia (UFBA).

15 Licenciado em Histéria pela Universidade Federal do Maranhao (UFMA), mestre em Estudos Etnicos e Africanos pela UFBA, e doutorando em Histéria pela Universidade

Estadual de Campinas (UNICAMP).

16 Sobre o processo de ascensao do bumba-meu-boi a simbolo de identidade maranhense ver, dentre outros, ALBERNAZ (2004) e BARROS (2005; 2007).

17 O couro significa tanto a cobertura (de tecido, veludo ou outro material) de uma armacao de madeira que tem o formato do animal, quanto o préprio animal no conjunto.
Um bumba-meu-boi podia ter um ou mais couros (representacao do animal), ou seja, mais de um boi (couro) poderia dan¢ar numa tnica brincadeira. José Maioba, em
1937, assim se referia ao couro, em sua poesia “Bumba-meu-boi”. “O ‘boi’ € boi s6 na armacéo, / Vem todo cobertinho de velludo, / E tem estrella na testa, estrellas em
tudo, / O boi de papelao, / O boi brincalhao” (MAIOBA, 1937).
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modo se relaciona as suas caracteristicas di-
tas semibarbaras.'®

No inicio dos anos 1930 fizera muito
sucesso na ilha de Sdo Luis a brincadeira do
Veado, realizada na Vila Operiria. A danca
era organizada por um grupo de rapazes, to-
dos da cidade de Rosdrio. Muitas pessoas
participavam do ensaio dessas brincadeiras,
cujas toadas costumavam ser elogiadas por
membros da imprensa. O Veado era compos-
to por “cacadores”, que se apresentavam tra-
jando calca branca, blusa e chapéu caqui,
espingardas e cartucheiras. Em 1930, o Vea-
do - o couro - fora confeccionado na cida-
de de Rosdrio “pelo habil operério Joao dos
Santos”. (FPV, 20/6/1930, p. 6; TRB, 26/3/
1930, p. 2) Também organizada por rapazes
de Rosario era a brincadeira do Catraio, cujo
“poleiro” ficava na rua Jacinto Maia, zona
urbana da capital (TRB, 24/6/1932,p.7).E
possivel que muitas dessas brincadeiras te-
nham sido trazidas do interior do estado por
trabalhadores, que vieram para Sdo Luis no
inicio do século XX, em busca de trabalho e
melhores condi¢oes de vida, éxodo esse que
teve incentivo da prefeitura da capital. Em
1953, José Sarney Costa (1953, p. 9), nasci-
do em 1930, afirmava ter conhecido “com
muita animacdo, feita em varios anos, cum-
prindo uma promessa, ‘a brincadeira da Gi-
rafa’, pelo Sdo Jodo” e durante o Natal na
Baixada Maranhense. Ainda segundo Sar-
ney, haveria resquicios de brincadeiras do
tipo “na chamada ‘fase do acticar, dos senho-
res de engenho’, em nosso Estado”

O Tupi era organizado por um grupo de
operarios. Acompanhado de orquestra, ele
percorria as ruas da zona urbana de Sdo Luis
visitando algumas familias (TRB, 23/6/1933,
p. 6). O Guar4 era “um dos mais apreciados e
galhardos devido ndo s¢ a disciplina da rapa-
siada, como as cantigas as quais foram bem
musicadas e ensaiadas cuidadosamente”
(TRB, 29/6/1934, p. 3). O Candrio Belga era
organizado no bairro Sdo Pantaledo, na zona
urbana (TRB, 24/6/1932,p.7). A Aguia, en-
saiada na Quinta Belira, suburbio da capital,
era composta por 24 pessoas, sendo 12 rapa-
zes e 12 mocas e sua direcio técnica e musi-
cal seria das melhores (TRB, 21/6/1932, p.
5). Tal participacdo feminina, em nuimero
igual ao dos homens e dancando na brinca-
deira, dificilmente ocorreria nos bumbas.

Sediado a rua Herculano, o Pavio era
dirigido por dois senhores, e constituido por
um grupo de rapazes. Suas letras de 1932
foram compostas pelo poeta Ribamar Pereira
e Alves, e a musica por Antonio Guanaré.

CONTINUACAO

Acompanhado por um conjunto musical, o
Pavio se apresentava em diversas casas de fa-
milia.(TRB, 24/6/1932, p. 7) A Capivara, em
1930, também apresentou-se em diversas ca-
sas de familia, e o Peixe-Boi percorreu a cida-
de nas noites de Sdo Jodo (TRB, 26/6/1930,
p- 2). Se havia exce¢des como o Lobisomem,
organizado no interior da ilha, essas brinca-
deiras, em sua maioria, eram sediadas nas zo-
nas urbanas e suburbanas de Sdo Luis.

Muitas ou poucas, realizadas com mais
ou menos freqtiéncia, j4 ndo hd noticias
dessas brincadeiras no final da década de
1930. Se elas continuaram a ocorrer, deixa-
ram de ser assunto de interesse da impren-
sa. Importa salientar que o desaparecimen-
to dessas dancas e a continuidade dos bois
foram apresentados como uma espécie de
prova de que estes mantinham uma relagio
permanente e atidvica com os maranhenses,
que independentemente das transformacoes
sociais que ocorressem eles eram capazes de
perseverar sua existéncia. Em junho de 1938,
Didrio do Norte, dirigido por Antonio Lopes,
era enfatico na comparacio: ao contrario de
diversos “brinquedos” que haviam desapare-
cido, os bumbas mostravam que eram pere-
nes e continuavam fortes e vivos (DIARIO
DO NORTE, 26/6/1938, p. 1). Em 1954,
Domingos Vieira Filho, o mais destacado es-
tudioso da cultura popular da época, lembra-
va que, diferentemente dos bumbas, diversas
dancas populares haviam desaparecido ou
perdido “importancia” no Maranhio (VIEI-
RAFILHO, 1954, p. 75-7).

O desaparecimento ou esquecimento
desses brinquedos, particularmente em Sio

Luis, talvez esteja relacionado ao proprio
contexto dos anos 1930. Neste periodo, pra-
ticamente s6 haverd espaco para louvar aque-
las brincadeiras vistas como tradicionais, e
mesmo bérbaras, a exemplo dos bois. De al-
gum modo, ndo era assim que aqueles brin-
quedos eram percebidos. Faltava-lhes a mis-
tica da perseguicio e do disciplinamento, de
serem realizados pela negrada e pela cabocla-
da, de serem vistos como potencialmente
inddceis e violentos, como ocorria com 0s
bumbas. Se antes estes elementos eram per-
cebidos sobretudo como algo negativo, a
partir dos anos 1930 eles sdo positivados.

De fato, nem tudo que existe objetiva-
mente numa determinada sociedade serve
para ser definido como seu simbolo. O olvi-
do ¢é parte constituinte dos processos de for-
macio de identidades étnicas, nacionais e
regionais.’ Se ndo se pode superestimar,
também nio se deve subestimar o fato de que
a resisténcia histérica dos populares diante
dos processos de repressio perpetrados pelas
elites levou parte significativa da populacio
maranhense, em geral ligada aos grupos su-
balternos, a manter relagoes profundas com
os bumbas-meu-boi, e isto deu condicoes de
possibilidade para que essa producéo cultu-
ral sobrevivesse. Se, posteriormente, indivi-
duos como intelectuais, por exemplo, selecio-
nam, a partir de suas proprias perspectivas,
determinadas producées culturais como te-
mas das tradi¢oes regionais, isso so se torna
possivel porque diversos atores e sujeitos so-
ciais contribuiram, ao longo da histéria, para
a efetiva existéncia dessas producdes.
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boi, deveria afastar-se ao maximo do que se entendia por “civilizacao”. Quaisquer mudancas nos bumbas costumavam ser vistas pelos letrados como algo negativo. Esta
era uma preocupac¢ao menos dos que viviam do que dos que viam e escreviam sobre os bumbas. Como afirmava, em 1953, COSTA, os bumbas estavam “recebendo
influéncias impuras e numa faze de decadéncia o tema das ‘tiradas’ adquire carater banal, liberto da preciosa ingenuidade primitiva, e o ritmo absorve marcagoes

»

‘civilizadas™. Nesta perspectiva, a “civilizacao” dos bumbas implicaria irremediavelmente sua “decadéncia”. (COSTA, 1953, p. 10) O fato é que, para o desgosto de muitos
letrados, os bumbas escapavam as caracterizacoes que os construiam como algo imével e voltado exclusivamente para o passado, e utilizavam de maneira ousada e criativa
os mecanismos e recursos disponibilizados pelo chamado mundo moderno.
19 Como ja lembrava Ernest Renan, em sua classica conferéncia de 1882, o passado histérico de uma nagéo (e acrescente-se, de uma regiao) nao é uma realidade que se
impoe por si mesma, mas uma construcédo continua que repousa no olvido e no erro histérico. Ver POUTIGNAT; STREIFF-FENART (1998), especialmente pp. 35-6.
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NO TAMBOR DE MINAZ

imagindrio e as sensibilidades

do passado e do presente apre

sentam-se como elementos cuja
andlise pode contribuir significativamen-
te para a compreensio das histérias dos
individuos, grupos e sociedades. As re-
lacoes “misticas”, os “casamentos divinos”
e as “unides diabdlicas” constituem ob-
jeto curiosissimo, mas praticamente dei-
xado de lado pelos historiadores da reli-
gido e da religiosidade popular (SOU-
SA, 1998, p. 125). Diante dessa consta-
tacdo, pretende-se examinar relagoes en-
tre filhas ou maes-de-santo e seus “mari-
dos do fundo” e “maridos da terra” no
tambor de mina maranhense, através de
depoimentos de mulheres que estrutu-
ram muitas de suas experiéncias cotidi-
anas nesse universo religioso.

Na tradicio oral, o tambor de mina
aparece como a “manifestacio de reli-
gido afro-brasileira mais conhecida no
Norte do Brasil”. Surgira no “Maranhio
com a Casa das Minas-jeje e a Casa de
Nago (abertas em Sio Luis por africa-
nas, em meados do século XIX) e, ape-
sar de ter sido levada por migrantes para
outras regides brasileiras, continua a ser
mais praticado no Maranhio e no Pard”.
(FERRETTI, M. 2000a, p. 25)

Nessa manifestacio religiosa “sdo cul-
tuadas e recebidas, em transe, entida-
des espirituais africanas (voduns e ori-
xds) e entidades espirituais que come-
caram a ser conhecidas pelos negros do
Brasil (gentis e caboclos)”. Histérias dos
caboclos no Tambor de Mina “comecam
num tempo nio primordial, pouco de-
terminado, misturando-se com relatos
histéricos de épocas e lugares longin-
quos” e continuam na “atualidade, com
acoes por eles realizadas nos terreiros (in-
corporados)”. (FERRETTI, M., 2000a, p.
25-30) E possivel que na vida desses su-
jeitos a histéria se configure na vivéncia
de um tempo ao mesmo tempo mitico e
social, algo que certamente nio é exclu-
sivo de sociedades africanas.??

No Maranhio, além de receberem
caboclos durante os rituais de tambor de

mina, algumas mulheres afirmam man-
ter contatos e relacdes com o que deno-
minam de “marido do fundo” - que con-
traporia ou complementaria o “marido
da terra”. Estas relacoes podem ser in-
terpretadas como experiéncias mistico-
conjugais que evidenciam ambiguas
questdes de género.

Convém lembrar que as relacées en-
tre o masculino e feminino com todas as
suas contradi¢coes, ao mesmo tempo de-
mandando e questionando as concep¢oes
de natureza e de cultura, tém sido obje-
to amplamente discutido no campo das
ciéncias humanas e sociais. Assim como
Flax (1992, p. 228), entende-se que as
relacdes de género sdo relacoes sociais
ou conjunto mutante de processos soci-
ais historicamente varidveis, so relacoes
complexas e instdveis constituidas por
partes inter-relacionadas. Nesse sentido,
0 género constitui uma categoria relaci-
onal, na qual dialogam representacoes,
definidas cultural e historicamente, em
torno do “ser homem” e do “ser mulher”.

O “marido do fundo” que aparece nas
experiéncias de mulheres praticantes do
tambor de mina é uma entidade espiri-
tual; pode tratar-se de um caboclo, de
um guia, de um encantado. Nos ritos
celebrativos sua presenca se d4 como a
de uma entidade comum e ndo propria-
mente como a de um “marido do fun-
do”. Isto ocorre porque as obrigacoes para
com ele diferem das obrigagdes e rituais
comuns empregados na religido. Trata-
se de uma entidade que diante de uma
dada mie ou filha-de-santo exerce tam-
bém o papel de marido.

A visdo de praticantes da mina pare-
ce se configurar para além da percep-
¢do cartesiana ocidental, na qual o espi-
ritual e o material se apresentariam dis-
sociados. H4 uma intensidade e intimi-
dade nas relacoes entre filhas e maes-
de-santo e suas entidades, especialmen-
te seus “maridos no fundo”. De fato, “o
imagindrio rompe com as fronteiras do
tempo e espaco e, em sua logica, as di-
vindades sdo construidas a partir das ex-

Viviane de Oliveira Barbosa?!

periéncias sociais” sem que haja distin-
¢do “entre a esséncia da divindade, como
ser existente e participante do cotidia-
no social, e a no¢do de estar no mundo
dos mortais” (TRINDADE, 200b, p. 5).

As categorias enunciadas pelas entre-
vistadas (“marido do fundo” e “marido
da terra”) parecem apontar para a pre-
senca de elementos amerindios na tessi-
tura de seus imagindrios e sensibilida-
des. Tentando descrever e interpretar de
que modo a populac¢ido do povoado Bar-
roso, no municipio maranhense de Be-
quimaio, classificaria suas entidades so-
brenaturais, Lais S4 destaca cinco gru-
pos/categorias: Deus, Diabo, Santos,
Vagantes e uma ultima denominada “Ou-
tros”. Nesta, sdo elencados personagens
como Mie d’Agua (responsével pelo do-
minio das dguas), Curupira (controla o
dominio da mata), Curacaganga e Lobi-
somem (seres humanos que sofrem trans-
formacdo momentanea em determina-
das circunstancias). Também mostra que
“aparece frequientemente no discurso
sobre a Mae d’Agua o termo ‘encanta-
do’, que também ¢ sinénimo de ‘com-
panheiro do fundo’”. Para a autora, a
repetida utilizacdo deste ultimo concei-
to, “ja bastante distanciado do sentido
que teria no contexto indigena puro,
provocou uma generalizacdo difusa do
termo”. (SA, 1975)

Descrevendo a vida religiosa de uma
vila no Baixo Amazonas, ficticiamente
chamada de It4, Eduardo Galvao des-
taca a crenca em sobrenaturais, deno-
minados pelos moradores da vila de
“companheiros do fundo” ou “caruanas”,
que habitam o fundo dos rios e dos iga-
rapés, “um ‘reino encantado’, espécie
de mundo submerso” (GALVAO, 1976,
p. 67).

Estudando o sebastianismo na Ilha
dos Lencoéis no Maranhio, Andrade
constatou que, naquele lugar, foi cons-
truido um imagindrio que legitima coti-
dianamente a presenca do Rei Dom
Sebastido, sendo este reverenciado nos
rituais de Pajelanca e Mina. Também

D Uma verséo anterior deste texto foi apresentada em BARBOSA, Viviane de Oliveira; BARROS, Antonio Evaldo Almeida. Maridos do fundo e da terra: género, imaginario
e sensibilidade no tambor de mina maranhense. Ciéncias Humanas em Revista, Sao Luis, Centro de Ciéncias Humanas, v. 2, n. 2, 2004.

2 Licenciada em Historia pela Universidade Federal do Maranhao (UFMA). Mestra e Doutoranda pelo Programa Multidisciplinar de Pés-Graduacao em Estudos Etnicos e
Africanos (POS-AFRO), Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAO), Universidade Federal da Bahia (UFBA). E-mail: vivioliba@yahoo.com.br.

2 Sobre o lugar da histéria na sociedade africana, ver HAMA, Boubou; KI-ZERBO, Joseph. Lugar da histéria na sociedade africana. In.: KI-ZERBO, Joseph (Coord.). Histéria
Geral da Africa. Sao Paulo: Atica / Unesco, p. 61-71, 1982.
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mostra que o Reino de Dom Sebastido
compreende dois espacos distintos que
se entrecruzam. “O mundo de cima,
onde habitam os seus crentes/devotos,
e, o mundo do fundo, moradia do pro-
prio rei e de seus encantados”. Afirma
ainda que hd momentos em que tais
personagens “mantém contatos e atra-
vés de vdrias narrativas é produzida uma
visibilidade do mundo do fundo, multi-
plamente descrito para os habitantes de
cima pelos pajés, pais-de-santo e pesca-
dores”. (ANDRADE, 2002, p. 8§4)

Na experiéncia de mies e filhas-de-
santo, a manifestacio do “marido do fun-
do” e o papel que ele exerce se revelam
em contextos especificos, podem ou nao
aflorar em certos rituais. Entretanto, o
mais significativo é que os “maridos do
fundo” (em algumas ocasides, mais que
os “maridos da terra”) informam, de di-
ferentes modos, as relacoes e decisoes
cotidianas daquelas mulheres.

Dona Alzira Gomes diz ter aprendi-
do tudo que sabe com sua mie, Joana
Silva Pereira. Para ela, ser mie-de-santo
¢ uma dédiva, um dom, e como tal, pro-
vém de Deus. Ser mineiro ou mineira é
uma obrigagdo, ¢é algo que, em certo sen-
tido, ultrapassa sua prépria vontade, pois
“quem ndo quer assumir a obrigacdo leva
cada tombo, as vezes nem sabe o que é€,
mas € o encantado”. Existe, desse modo,
um envolvimento que escaparia as suas
decisoes, que dependeria unicamente de
uma determinacio divina.

Dona Maria do Carmo Ribeiro tam-
bém pontuou que nio aprendeu ser mi-
neira, mas que trouxe um dom que Deus
lhe deu. Faz culto ao Espirito Santo e
Sao Sebastido (“nossos protetores”). Tra-
balha com umbanda e quimbanda. Seu
guia de cabeca ¢ Urubata de frente. O
guia do culto espirita ¢ Joao de Deus
Costa. Ela mencionou: “Urubata, meu
esposo do fundo, é um principe”. “Meu
marido me levou na Casa de Nago [em
Sao Luis] até Mae Dudu. Ela fez minha
iniciacdo na linha branca de Urubata.
A iniciacdo na linha negra foi com Pai
Teodoro de Codé. Meu outro guia é Vi-
torino, Caboco Roxo”.

A filha-de-santo Dona Francisca Sou-
sa tem como guia Ubirajara. Para ela,
“os encantados sdo uma luz divina”, que
embora pertencam ao “mundo invisivel”,
com muitos segredos que nao podem ser
revelados, vivenciam intimos contatos
com o mundo visivel. Em “Maranhio
Encantado”, Mundicarmo Ferretti
(2000Db) salienta que os encantados esta-

CONTINUACAO

belecem uma relacido dialogal com os
homens, fazendo parte constitutiva da
vida social. Eles indicam tabus, valores
e praticas, e castigam seus escolhidos
quando nio ouvidos por estes.

“Maranhio Encantado” é uma cole-
tdnea de narrativas maranhenses sobre
entidades espirituais recebidas em tran-
se em terreiros de mina, terecd, umban-
da, saloes de curadores e de pajés. Uma
das narrativas, “Filho de Mae d’Agua”,
conta que, “uma vez, no interior do
Maranhio, uma mulher teve um filho
com um Mie d’Agua. A mulher viu tudo
o que o Mie d’Agua fez com ela e ficou
gravida, sem ter outra pessoa, fora aque-
la ‘sombra’, que ‘teve passado’ com ela”.
Aquele Miae d’Agua “era um caboclo
[que] veio como homem”. Essa histéria,
segundo M. Ferretti, lembra a de don-
zelas que siao “engravidadas por botos
encantados que, assumindo forma hu-
mana, vém ter com elas” (FERRETTI,
M., 2000b, p. 65).

A determinacdo divina da obrigacdo
¢ algo recorrente no Tambor de Mina.
Assim, as filhas e maes-de-santo cumpri-
riam suas obrigacdes por necessidade
mistico-religiosa e, de modo geral, aco-
lheriam com estima seus maridos do fun-
do. Dona Alzira, por exemplo, dedica
dias exclusivamente para sua vida mari-
tal com o seu marido no fundo, como
ela prépria acentua: “tem uns dias des-
tinados ao marido no fundo, nesses dias
meu marido da terra ndo pode chegar
perto. Tu sabe como ¢ vida de homem e
mulher, nio sabe?”. De fato, a relacao
da mie-de-santo, tanto com um marido
quanto com outro, é parte dindmica de
seu universo cotidiano e afetivo.

O caboclo de dona Alzira se chama
Valdivino. Este é também seu marido no
fundo. Ela comenta que “muitos mari-
dos no fundo nio se unem com o da ter-
ra”. Muito marido da terra ndo quer que
sua mulher “siga naquilo”. Também con-
ta uma histéria envolvendo uma mae-de-
santo: “Uma vez, numa brincadeira, uma
mie-de-santo, amiga minha, que tinha
um marido da terra que ndo aceitava o
marido no fundo, na hora em que rece-
beu o caboclo [0 marido do fundo], num
tambor, e ele viu o outro, saiu estapean-
do. E tem muito caso desse...”. Muitas
doencas que a mie-de-santo apresenta,
segundo Dona Alzira, se devem a esse
tipo de desavencas entre maridos.

Para dona Alzira, o marido da terra
que ndo aceita o do fundo “td errado,

porque é um dote que Deus d4, é um
dote que vai melhorar até a situacido
dele, pode até ganhar dinheiro com aqui-
lo”. Ela insiste em lembrar a importan-
cia da unido entre os dois maridos, di-
zendo que “pra ndo dar briga é s6 o ma-
rido da terra fazer as coisas que o mari-
do do fundo pede; deixar fazer os servi-
cos, a brincadeira...”. E fala de sua ex-
periéncia: “Eu nasci, Valdivino nasceu
como dote. Meu marido se une com ele
e o marido da minha méae se unia com o
marido do fundo dela”.

“Para que o marido do fundo nio in-
terfira na vida conjugal é preciso que
haja um acompanhamento do marido
da terra nas obrigacées da esposa”, afir-
mou dona Francisca Sousa, filha-de-santo
do Tambor de Mina. Dona Maria do
Carmo disse que quando tinha 34 anos
seu marido (da terra) morreu. Nessa épo-
ca, apareceram-lhe “muitos pretenden-
tes, e de condicdo! Mas Urubata nio
deixava”. Segundo a mie-de-santo, “se o
marido da terra fizer gosto fica com uma
vida em paz, se ndo, pode haver até
morte. Ele [o marido do fundo] diz pra
onde eu devo ir. Ndo adianta teimar”.

Nessa perspectiva, as relacoes entre
maes e filhas-de-santo e seus maridos do
fundo parecem ultrapassar as obrigacées
mistico-religiosas que sdo feitas as enti-
dades de modo geral. Os maridos do fun-
do assumem um poder que chega até a
interferir nas relacées que filhas e maes-
de-santo estabelecem com seus maridos
da terra. A escolha do marido da terra
por uma filha ou mae-de-santo, que tam-
bém tem um marido no fundo, passa por
uma relacdo de aceitabilidade do primei-
ro por este ultimo e, concomitantemen-
te, por uma relacio de respeito do mari-
do da terra para com o marido do fundo
e de unido entre ambos.

Daqui, pode-se depreender que as re-
lacoes de género sdo relacoes de poder,
e como tal, nio sio estaticas, mas dina-
micas. Sem duvida, “na histéria e no
presente, a questdo do poder estd no
centro das relacoes entre homens e mu-
lheres” (PERROT, 1992, p. 184). Poder
¢ aqui compreendido sob a ¢ptica fou-
caultiana, como algo ao mesmo tempo
“visivel” e “invisivel”, uma coisa investi-
da em toda parte, que necessita de per-
manente (re)negociacdo entre os atores

em cujas relacoes o poder se dissemina
(FOUCAULT, 1993, p. 75).
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Dona Roxa nio sabe exa-
tamente o nome de seu mari-
do no fundo, contudo o co-
nhece em seus sonhos. “Sonho
abracando e cheirando meu
marido do fundo. Ele é mui-
to bonito, louro, tem os olhos
verdes. Quando ndo t6 fazen-
do certo minha obrigacio vejo
ele de costa até que ele some”.
Como €é perceptivel, este
marido no fundo tem seu per-
fil identificado com o padrio
de beleza masculina ociden-
tal. Segundo a filha-de-santo,
ele a beija nos sonhos, fazen-
do-a acordar contente - “é tao
bom ter um carinho”. Ambi-
guamente, falou que “as obri-
gagoes para o marido do fun-
do sdo as mesmas feitas para
seu guia e as outras entida-
des que recebe”, mas que
“existem coisas que nao po-
dem ser ditas” acerca disso.

Pode-se sugerir que as vi-
véncias dessas mulheres com
seus maridos do fundo e da
terra sdo experiéncias cotidi-
anas, que lhes imprimem um

sentido na vida, que chegam
mesmo a agir diretamente na
tomada de decisées em sua
histéria. Nio se trata de uma
experiéncia mistica num sen-
tido antitético a uma experi-
éncia concreta. Aqui, o espi-
ritual e o material imbricam-
se na teia de conformacio de
sua existéncia; o espaco eté-
reo da mistica e da religido
estd associado ao mundo con-
creto da vida, oferecendo um
painel das sensibilidades e da
mentalidade dessas pessoas e
de suas préaticas religiosas,
mas também da sociedade, de
modo geral, na qual elas es-
tao inseridas.
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FERREIRA, Bruno Soares.
Simbolos na capoeira - Da al-
quimia d fisica qudntica. Sdo
Luis, Comunicac¢io Social —
UFMA, 2008. Orientador: Jur-*
neli Dias Moraes.
RESUMO: Monografia sobre
a capoeira e alguns de seus simbo-
los. Estudo alquimico dos toques
de fundamento, de ginga, do jogo
de suas estratégias. Andlise inter-
disciplinar da Comunicacio Soci-
al através da Psicologia Analitica,
Fisica Quantica e Taoismo, expres-
sa através de um ensaio com ima-
gens mentais e fotografias p&b.

FIGUEIREDO, Anamélia
Cruz. Da jamaica ao Brasil:
Como o reggae ¢ retratado na
midia do Maranhdo. Sao Luis,
Comunicac¢do Social -
UFMA, 2008. Orientador:
Glaydson Botelho.

RESUMO: O reggae fez uma
longa trajetoria ao sair da Jamai-
ca, seu pais de origem, até sua che-
gada ao Maranhio, onde encon-

trou uma popularidade inegével
nas ultimas décadas. Durante esse
percurso sofreu algumas transfor-
macoes e adaptacoes de acordo
com a realidade socio-cultural do
FEstado onde aportou, como exem-
plo Bahia e Maranhio. Essa cons-
tante presenca do ritmo no dia-a-
dia, na cultura do maranhense pos-
sibilitou o surgimento de algumas
peculiaridades do estilo em Sao
Luis. No tocante ao campo da
midia, o que se pode perceber é
uma intensa modificacdo desde a
aceitacio do ritmo pelos vinculos
de comunicacdo de massa até a sua
transformacdes ocorridas na vei-
culacdo do reggae na midia local
desde o primeiro formato ate a pro-
ducido atual, bem como a influén-
cia que exerce nos frequientado-
res dos saloes de reggae.

MARTINS, Léa Veronica Tei-
xeira. O 3x4 de evangélicos,
pais-de-santo e homossexuais
nas pdginas de policia dos jor-
nais Folha de Sdo Paulo e Jor-
nal Pequeno. Sdo Luis, Comu-
nicacdo Social - UFMA, 2008.
Orientador: Francisco Gon-
calves da Conceicio.

RESENHAS

RESUMO: Enfoca-se a RESUMO: Esta pesquisa se

construcdo da imagem de evan-
gélicos, pais-de-santo e homos-
sexuais nas paginas dos jornais
Folha do Maranhio e Jornal Pe-
queno. Apresenta-se as teorias
do discurso e da enunciacio
jornalistica. Aponta-se o jorna-
lismo como construcdo da rea-
lidade através de recursos como
codigos, normas e regras dos
campos da linguagem. Inclui-se
as nocdes de jornalismo polici-
al para explicarmos como ma-
tutinos selecionam persona-
gens da noticia.

SILVA, Marcia Andréa Tei-
xeira da. Liberdade de culto:
uma abordagem do processo
de diminuicdo ds perseguicoes
policiais em terreiros de culto
afro-brasileiro de Sdo Luis, na
década de 1960. Sao Luis,
Historia - UEMA, 2008. Ori-
entadora: Ana Livia Bomfim
Vieira; Co-orientadora:
Mundicarmo M.R Ferretti.

direciona a um estudo acerca das
perseguicbes aos terreiros em
Sao Luis, analisando a respeito
da diminuicdo das coercoes a es-
sas casas de culto durante o peri-
odo que compreende a década de
1960. Sao observados dois ele-
mentos que influenciam essa
abertura as representacoes da re-
ligido afro na cidade: fatores po-
liticos no cendrio nacional e no
estado do Maranhio e a criacido
da Federacdao de UMBANDA Es-
pirita e Cultos Afro-Brasileiros
do Maranhio - entidade insti-
tucional que oferece apoio juri-
dico aos terreiros a ela filiados,
viabilizando suporte legal aos
cultos. O trabalho remete-se a
uma perspectiva de estudo das
representacoes culturais dos
cultos de matriz africana em
Sao Luis, ndo sob o ponto de
vista etnogréfico, mas a partir do
exame de um processo sécio-cul-
tural da reducio da intolerancia
existente dentro da relacdo en-
tre religido e Estado.



—1
8!

e“\.\ssﬁa

\ore
&
Yue e

a&b

op

Boletim 40 / junho 2008

JANELA DO TEMPO

Por Nonnato Masson??

A morte do bumba-meu-boi*

Estou lendo nos jornais que “é proi
bido aos cordées de bumba-meu-boi
percorrer as ruas da cidade, em demonstra-
¢oes de suas dancas caracteristicas, o que s6
serd permitido no perimetro suburbano a
partir da esquina da Avenida Getulio Vargas
e rua Senador Jodo Pedro”.

Isso ¢ triste, sabe? E triste para nés que o
pernambucano, o alagoano, carioca saibam
ser crime o celebrar-se a tradi¢do nas ruas da
cidade de S.Luiz do Maranhio.

Oh! agitada metrépole que expulsas, das
tuas ruas modernissimas, a brincadeira ingé-
nua e poética do “bumba-meu-boi”.

Oh! tu que deixastes de ser Provincia e ndo
suportas mais sobre o asfalto dos teus logra-
douros, os pés humildes dos teus filhos que
dancavam sobre as pedras dos bécos e das la-
deiras coloniais, enchendo as noites joaninas
com a nostalgia profunda de suas toadas, que
vinham do 4mago e da sensibilidade da raca
brasileira como um “exultat” do teu povo!

Oh! tu, cidade cosmopolita, que renegas
o que de mais nativo existe correndo nas
veias de tua gente, eu sinto piedade de ti!
Pois sombrio ¢ o futuro, de quem renega o
seu passado.

Que mal fard um “bumba-meu-boi”, dan-
cando nestas velhas e esburacadas ruas de Sao
Luiz, pelas noites de Sdo Jodo, de S.Pedro, de
Sao Tiago, de S. Felipe e de Sao Marcal?

A nota tipica, caracteristica, dos folgu-
édos joaninos e pedrinos, em Sio Luiz, sem-
pre foi o “bumba-meu-boi”. Nas noites ver-
melhas das fogueiras dos santos que gostam
de fogo, o povo se agita, num encantamento
atavico, para ver os corddes com Pai Francis-
co e Casumba e ouvir as toadas de sinho-
meu-amo. E a alma popular que desperta, ao
som das matracas e dos tambores, para as
bodas com a tradicio.Sao as trés racas que
se reencontram no noivado das lendas colo-
ridas pelos fogos-de-artificio, embaladas pe-

los ritmos béarbaros que o negro das senzalas
e o indio das selvas seculares ensinaram e
acalentada pela cancido dolente do branco
que veio do outro lado do mar, compor essa
mistura que fez a nacionalidade.

F. o0 que acontece, entdo? O povo que é feito
de arroz de cuchi e peixe-frito, que tem no san-
gue pimenta malagueta e caruru, corre ao Jodao
Paulo para assistir o “bumba-meu-boi” dancar.

Mas o “boi” ndo aparece. Aquéles que
ainda conseguem manter acésa a chama sa-
grada da tradicdo, sem o auxilio de ninguém,
lutando com os mais ingentes sacrificios, se
deixam ficar no seu “habitat”, que é a Maio-
ba, Vinhais, Furo, Vila do Paco, Ribamar,
Guimaries, Cururupt.

E o que se vé é gente indo e vindo, pra l4
e pra cd, no largo do Jodao Paulo, andando
feito bésta, sem saber porqué. No mais, sdo
uns bailes imoralissimos, fedendo a cacha-
¢a, e vérias barracas anti-higiénicas, onde um
“taquinho” de carne de porco com um pires
de farinha carocuda custa os olhos da cara.

Enquanto isso, no Recife a época tradi-
cional, os “Maracatus”, subvencionados pela
municipalidade, percorrem as ruas da legen-
daria cidade, com o seu primitivismo e a sua
coreografia encantadora.

Enquanto isso, o govérno de Alagdas, no
“més das congadas”, ajuda os “lanceiros” na
compra de suas vestes caracteristicas, a fim
de que nido desapareca da Cronica de Ma-
ceio aquela brincadeira que € pagina viva da
histéria e do folclore da terra.

Enquanto isso, em Jodo Pessoa, as auto-
ridades oferecem apoio, de geracdo a gera-
¢do, a realizacdo dos “cordoes dos Tabajaras”
e éstes percorrem as ruas principais daquela
capital, despertando os sentimentos de bra-
silidade na alma popular da gente paraibana.

Enquanto isso, pelas ruas festivas de Sal-
vador, cheias de bandeiras que a Prefeitura
manda confeccionar, e colocar nas sacadas

dos velhos sobradoes, gente da “linha do fun-
do”, com seus trajes primitivos e seus cos-
tumes bdarbaros e estranhos, desfilam na
procissao negra de Inhansa, em todo o es-
plendor de sua tradi¢do liturgico-profano.

Enquanto isso, em plena Capital da Re-
publica dos Estados Unidos do Brasil, quan-
do chega o dia de Santa Bérbara, prestigiadas
pela Policia de Costumes, gentes dos terreiros
de santo vdo a Copacabana, em trajes de
Ogum e de Ext e deixam na beira da praia,
dancando e cantando “Sarava”, os presentes
para Yemanj4, senhora dessas dguas todas.

A tradicdo do “bumba-meu-boi”, docu-
mento de nossa evolucio social e humana,
“folha corrida” das nossas transformacdoes
culturais, com profundas raizes na historia
da terra se constitue, ainda, mesmo decaden-
te, no seu regionalismo puro e simples, um
vasto campo de estudo para os que se desti-
nam a penetrar nos atavismos do nosso povo,
seguindo as correntes que se entrelacaram
no caldeamento étnico da raga brasileira.

Temos noticia de que rarissimos “bum-
ba-meu-boi” sairdo éste ano. Organizar a
“brincadeira” estd custando uma fortuna.
Penas, sédas, arminho, instrumentos e ou-
tros aderecos ndo se conseguem com pou-
co dinheiro. Os que fazem o “bumba-meu-
boi” sio homens pobres e, a falta de apoio e
de auxilio, muitos jd ndo “brincam” mais.

E como desapareceram o “Fandango”, a
“Cheganca”, o “Carimb¢”, a “Danca de Sio
Goncalo”, a “Caninha Verde”, o “Tamboér
de Cridla”, estd condenado a morte o nosso
“Bumba-meu-Boi”.

E isso é triste, sabe?

Em futuro bem préoximo ndo serd mais
preciso proibi-los de penetrar em nossas
ruas, Sdo Luiz, que j4 tem tanta coisa, pas-
sard a ser terra que ja teve também o bum-
ba-meu-boi mais famoso do Brasil...

Noticias

TAMBOR DE

Jandid Peixe do Fundo é o titulo do ter-
ceiro CD do Tambor de Crioula Unido de
Sao Benedito mais conhecido como Tam-
bor de Mestre Felipe, lancado dia 5 de abril,
na casa do Maranhdo. O disco tem 11 toa-
das, todas de autoria do mestre, e foi produ-
zido com a participacio dos 37 integrantes
do grupo; direcdo musical do cantor e com-

positor César Nascimento e gravado no es-
tudio Pepé Junior Produgoes. O titulo Pei-
xe do Fundo ¢ uma homenagem a mie do
Mestre Felipe que cantarolava essa cantiga
quando ele era pequeno. Nascido em Sido
Vicente de Férrer, regiao da Baixada Mara-
nhense, em 1924, Mestre Felipe que brinca
tambor desde os 3 anos ¢ mais um dos gran-

2 Globo - 21 de junho de 1955. Foi respeitada a ortografia do texto original.
% Raimundo Nonato da Silva Santos — Nonnato Masson - escritor e jornalista maranhense, membro da Academia Maranhense de Letras, nasceu em Araioses, em 28/02/

1924, e faleceu em 08/03/1998.

CRIOULA DE MESTRE FELIPE LANCA CD

des mestres do Tambor de Crioula que, devi-
do a idade (83) e problemas de saude, ja ndo
pode mais cantar nem bater tambor, mas
acompanha o grupo nas apresentagdes, com-
poOe musicas e ministra aulas para quem qui-
ser aprender a tocar tambor de crioula em
sua casa na Vila Conceicio, no Coroadinho.
Contato e venda do CD: fone 32532331.
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Noticias

MEMBRO DA CMF “IMORTAL" DA ACADEMIA
MARANHENSE DE LETRAS

Carlos de Lima ¢ o mais novo “imortal” maranhense. O folclorista,
pesquisador e poeta tomou posse, dia vinte um de fevereiro, da cadeira
n°7, patroneada por Gentil Homem de Almeida e fundada por Alfredo
de Assis Costa, escritor que também foi um dos doze fundadores origi-
nais, em 1908, da Casa Antonio Lobo. Aos 88 anos de idade, Carlos de
Lima foi recepcionado por Sebastido Moreira Duarte que o saudou em
nome dos confrades. A solenidade abriu em grande estilo as comemora-
¢oes do centendrio da Academia Maranhense de Letras. Académicos,
familiares, amigos e mestres da cultura popular maranhense prestigia-
ram a posse de Carlos de Lima.

PRESIDENTE DA CMF - DOUTORADO EM AVEIROS

A presidente da Comissdo
Maranhense de Folclore, Maria
Michol Carvalho estd em Aveiro/
Portugal desde o dia 31 de marco,
cursando doutorado. Para tanto,
pediu licenca de seis meses a
CMF, onde foi substituida pela
Vice-presidente Roza Maria dos

Santos, atual presidente, em exer-
cicio. Com o afastamento de Mi-
chol, a CMF passou a concentrar
suas atividades administrativas em
sua sede, na Casa de Nhozinho
(Rua Portugal, 185 - Praia Gran-
de)-, para onde devera ser endere-
cada sua correspondéncia.

BIBLIOTECA ROLDAO LIMA

Os usudrios da Biblioteca do Centro de Cultura Popular Domingos
Vieira Filho que leva o nome do artista plastico e pesquisador da cultura
popular Roldido Lima, estdo sendo brindados com marcador de texto
com foto e dados biograficos de Roldao e informacaes sobre o acervo da
biblioteca especializado em cultura popular. O CCPDVF fica na Rua
do Giz, 205, Praia Grande. Site: www.culturapopular.ma.gov.br

ABERTO PROCESSO DE REGISTRO
DO BUMBA-MEU-BOI NO IPHAN

Foi aberto, no Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico
Nacional - IPHAN, o processo de registro do Bumba-meu-boi do
Maranhio como Patriménio Cultural do Brasil. A solicitacdo foi
feita por uma comissao formada por representantes dos grupos
de Bumba-meu-boi, da Comissdo Maranhense de Folclore, repre-
sentando a sociedade civil, e do poder publico que atua na drea de
cultura popular, representado pelas instancias federal, estadual e
municipal.

Com a abertura do processo, tém inicio a etapa de instrucdo
técnica, que consiste na reunido, sistematizacdo e producio de
documentacio histérica, etnografica e audiovisual sobre o Bum-
ba-meu-boi. O pedido de abertura do processo foi assinado por
uma comissao composta pelos representantes dos grupos de Bum-
ba-meu-boi dos sotaques de Costa-de-mio, Antoniel Alves dos
Santos; Zabumba, Antonio Fausto Silva; Matraca, Natividade
Cristina Costa Mendes; Baixada, José de Jesus Figueiredo; Or-
questra, Wilson Lopes de Carvalho e Bois Alternativos, Jailson
Pereira Boas; além dos representantes da Superintendéncia do
IPHAN no Maranhio, Katia Santos Bogea; da Secretaria de Es-
tado da Cultura, Jodo Batista Ribeiro Filho; da Comissdo Mara-
nhense de Folclore, Roza Maria dos Santos; do Grupo de Pesqui-
sa Religido e Cultura Popular, do Departamento de Sociologia e
Antropologia da Universidade Federal do Maranhio, Sérgio Fi-
gueiredo Ferretti; e da Fundacdo Municipal de Cultura, Raimun-
do Edirson Gama Veloso. Paralelamente a instru¢io do processo,
a Superintendéncia do IPHAN no Maranhio, com o apoio da
Secretaria de Estado da Cultura, estd realizando uma Campanha
de Coleta de Assinaturas para o Livro de Adesdo ao pedido de
registro do Bumba-meu-boi como Patriménio Cultural do Brasil,
em visitas a terreiros dos grupos durante os ensaios e a arraiais de
Sdo Luis durante a temporada junina.

IPHAN ENTREGA CASA DAS MINAS A IRMANDADE JEJE

presidente do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional -

IPHAN, Luiz Fernando de Almeida, entregou, no dia 24 de abril, para a
chefe da Casa das Minas Jeje, Dona Denil Prata Jardim e a irmandade o prédio
da Casa restaurado com recursos do Governo Federal. A entrega aconteceu as
16:00 horas, com a presenca da superintendente regional do IPHAN, Katia
Santos Bogéa, do prefeito de Sdo Luis, Tadeu Palécio, secretario de cultura,
Jodozinho Ribeiro, representantes do CCN, chefes de casas de culto afro, pes-
quisadores e comunidade em geral. Como parte da solenidade, foi inaugurado o
Memorial da Casa, com uma exposi¢io de 22 fotografias antigas do acervo do
terreiro, restauradas pelo fotégrafo Francisco Otoni, com recursos do IPHAN; e
lancada uma publica¢io com fotos da Casa reproduzidas por Edgar Rocha e
textos do antropdlogo Sérgio Figueiredo Ferretti, pesquisador e estudioso da
Casa das Minas; Katia Santos Bogéa, historiadora e superintendente do [IPHAN
no Maranhio; e Stella Regina Soares Brito, arquiteta da superintendéncia regio-
nal do IPHAN, ambas responsaveis pela instrucio do processo de tombamento
da Casa das Minas. A obra de restauracdo da Casa das Minas, também denomi-
nada Querebenti de Zomadonu (Terreiro de Zomadonu), foi iniciada em setem-
bro de 2007, atendendo a uma demanda antiga das vodunsis, preocupadas com
as instalacoes fisicas do terreiro de culto afro-brasileiro mais antigo do Mara-
nhio. A superintendente Kétia Bogéa revelou que uma das preocupacoes da
Superintendéncia Regional era concluir a restauracdo antes do final da Quares-
ma, quando as atividades do terreiro, suspensas na Quarta-feira de Cinzas seriam
retomadas, e principalmente, antes da Festa do Divino, uma das maiores da
Casa, que atrai grande ntimero de pessoas e que tem todo um preparo no periodo
que antecede a semana entre Quinta-feira de Ascensio e Domingo de Pentecostes.
A Casa das Minas Jeje foi tombada pelo IPHAN em 25 de novembro de 2002 em
resposta ao requerimento da chefe da Casa, Dona Denil Prata Jardim, represen-
tando a irmandade. Com o tombamento, a Casa passou a contar com a protecdo
legal do Estado Brasileiro por ser considerada patrimoénio nacional que abriga um
conjunto de elementos de valor simbdlico e que fazem parte da memoria cultural
da sociedade brasileira. Antes desse terreiro maranhense, foram tombados pelo
IPHAN o terreiro da Casa Branca do Engenho Velho I1é Axé Iyd Nasso Okd, em
1987; e o Terreiro Axé Opd Afonji, em 1999, ambos localizados em Salvador, no
Estado da Bahia. De acordo com o parecer do conselheiro Luiz Phellipe de Carva-
Tho Castro Andrés, constante do processo de tombamento da Casa das Minas, a
Casa “foi, por todos os especialistas que a estudaram até hoje, classificada como a
tnica no nosso Pais, que cultua divindades originarias do antigo Reino do Daomé
e que tem como principal manifestacio religiosa o culto as divindades denomina-
das voduns, que sdo invocadas através de canticos e dancas e cuja maioria sdo
vinculadas a familia real do Daomé. O conselheiro destacou, também, uma carac-
teristica peculiar da Casa: a gerontocracia feminina, na qual “o poder é transferido
em cadeia sucessoria, de forma respeitosa e consensual de uma lideranca para
outra, segundo dotes de sabedoria, antigtiidade no culto e equilibrio demonstrados
aolongo da convivéncia entre elas.” Com a obra realizada pelo IPHAN, o Estado
cumpre o seu papel de desenvolver acoes de salvaguarda dos bens por ele protegi-
dos. No caso da Casa das Minas, a intervencdo nas instalacoes fisicas ¢ uma medida
que garante a preservacdo material de um bem cultural que abriga um conjunto de
outros bens culturais de natureza imaterial.

IMPERIOS DAS CASAS DE NAGO E
DAS MINAS EM GRANDE ENCONTRO

a manha do Domingo de Pentecostes (11 de maio) aconteceu um fato

maravilhoso do ponto de vista religioso: os cortejos da Casa das Minas e
0 da Casa de Nago encontraram-se na esquina da Rua de Santana com a Rua Sao
Pantaledo. O cortejo de Nago vinha da Igreja de Santo Antonio e o das Minas da
Igreja de Santana. Momento singular. As bandeiras do Divino das duas casas
seguiram cruzadas como duas espadas, simbolizando a unido, o companheiris-
mo, o respeito e a irmandade entre as casas; as caixeiras entoaram canticos de
saudacdo. O revezamento de canto de caixeiras das duas casas com os toques da
banda de musica da Policia Militar, com musicas catdlicas, seguiu-se pela Rua
Sao Pantaledo até esquina com a Rua Santiago, quando o cortejo da Casa de
Nago desceu a rua até a Casa na Rua das Crioulas. Dona Celeste (Casa das
Minas) disse que ha mais de duas décadas ndo acontecia um encontro assim e que
significa bom pressagio. No encontro dos impérios as duas bandeiras se cruzam
e as caixeiras cantam “Vai meu barco a vela/meu navio sem pelouro/Veja como
¢é tdo bonito/um espirito santo encontrar com o outro”.

PLANO DE SALVAGUARDA DO TAMBOR DE CRIOULA

Geréncia de Salvaguarda do Departamento de Patrimonio Imaterial/
IPHAN realizou, dia 15 de maio, a primeira reunido com a finalidade de
estruturar as condigoes necessdrias para a realizacio do Plano de Salvaguarda do
Tambor de Crioula cuja implementacdo deve acontecer ao longo dos préximos
cinco anos. A reunido envolveu representantes de 6rgdos publicos de cultura
local, representantes de associacdes e de grupos de tambor de crioula, Gerente de
Salvaguarda, Teresa Maria Paiva Chaves, Superintendente Regional do IPHAN
no Maranhio, K4tia Bogéa, e técnicos deste érgio.
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Perfil Popular

Avereque

Em Sao Luis, no segundo domingo de Agos-
to, se festeja Sdo Benedito e muitos terreiros
tocam para Averequete, vodum associado a
aquele santo preto que gosta de Tambor de
Crioula, de mata e que, por isso mesmo, € reve-
renciado na mina, no tereco, na umbanda e em
terreiros de curadores.

Averequete ou Verequete é o chefe do ter-
reiro do Justino, chefiado atualmente por Rai-
munda Venancia Sousa Viegas, mais conheci-
da por Mundica Estrela. A casa foi aberta no
final do século XIX (10 de agosto de 1896), por
Maria Cristina Baima, filha da Casa de Nago,
quando aquela casa esteve com suas ativida-
des suspensas. Apesar de ser muito antigo, de
ter um calenddrio liturgico extenso, de ter sido
procurado por jornalistas (AKOMABU, 1986) e
de ter sido tema de monografia e dissertacao de
Ciéncias Sociais (Marilande Abreu, 2002 e
2005), é pouco conhecido por pesquisadores e
freqiientadores de casas de mina. O terreiro se
instalou no sitio “Santo Anténio do Monte Ale-
gre”, numa drea na época de dificil acesso, pro-
xima ao rio Bacanga, hoje denominada Vila
Embratel e tornou-se conhecido pelo nome do
marido da fundadora. Depois de 1980, j4 na
chefia de dona Mundica Estrela, quando pas-
sou a ser realizado ali rituais de mesa-branca
(astral), recebeu a nome de Casa F¢, Esperanca
e Caridade.

O Justino teve quatro maes-de-santo: Maria
Cristina, de Averequete, a fundadora, que che-
fiou a casa durante cerca de 40 anos e que,
segundo fontes orais, morreu com 130 anos;
Antonia da Silva Raposo, de Averequete e Jodo-
zinho, que comandou a casa por uns 7 anos e
que parece ter morrido em torno de 1954; Ota-
via Enedina Serrdo (Tatd), de Averequete, Rei
do Junco e Salineiro, que chefiou a casa por 27
anos e faleceu em 1979, aos 107 anos; Raimun-
da Venancia Sousa Viegas (Mundica Estrela),
nascida em 1927, que assumiu o comando da
casa ap0s o falecimento de dona Otdvia (Tata).
Dona Mundica Estrela foi iniciada na mina e
na cura por dona Otdvia (Tatd) e introduziu no
Justino os rituais de mesa-branca. No Justino
foi também preparada Mundica Pacheco Fer-
reira, a Mundica da Vila Passos, falecida no
ano de 2000, com 84 anos. Dona Mundica da
Vila Passos preparou o conhecido José Itapa-
randi, que tem terreiro no Maiobio, hoje per-
tencente ao municipio de Paco do Lumiar.

e no lerreiro do Justing

Dona Mundica Estrela tem como entida-
des principais Barba Soeira, Jodozinho, Avere-
quete, o patrono do terreiro, e Salineiro, entida-
de da familia de Rei do Junco, que “desce” mais
freqiientemente e que estd a frente de todas as
atividades do terreiro. Além das festas de san-
tos e encantados e as obrigacoes especificas da
mina (entre elas: Bancada, Obrigacdo do Furd,
Mesa dos Inocentes) dona Mundica Estrela faz
festa do Espirito Santo, Queimacio de Palhi-
nhas do presépio, realiza anualmente um ritual
de cura/pajelanca e quinzenalmente o de mesa
branca aberto ao publico.

Dona Mundica nasceu em Sio Luis, no Ita-
qui. E uma mulher ativa, corajosa e amavel.
Comecou a apresentar sinais de mediunidade,
como visdes, aos 8 anos de idade e levada a
Maximiana, conhecida mie de terreiro de Sdo
Luis, soube que seu dom era de nascenca e
que tinha linha de chefia - Barbara Soeira. Aos
13 anos de idade, no tempo de Maria Cristina,
foi a uma festa no Terreiro do Justino, acompa-
nhando a irmi da “gogozeira” (tocadora de fer-
ro) de 14, recebeu sua senhora e depois dela
outra entidade. Ficou dois dias no terreiro, teve
que fazer alguma coisa para ela. Foi para casa
de cabeca amarrada, mas voltou no dia seguin-
te para devolver a “espada” (pano) que havia
sido amarrado em sua cabeca e “caiu” novamen-
te, dancando a noite toda. Meses apds, numa
cura realizada em outro terreiro, “caiu” com Dom
Jodo e depois com Jodozinho, dancando a noite
toda com ele. Ficou 13 anos sem ir a terreiro,
mas comecou a receber Salineiro em casa e, por
volta de 1953, ja na época de dona Otdvia, ter-
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minou voltando ao Justino e se preparando, pois,
como nos explicou em entrevista, “ndo ia ficar
doida”... Ficou no terreiro 40 dias, nos ultimos
10 dias podia sair do quarto e conversar com
sua mae-de-santo, quando nido havia na casa
pessoas de fora.

Foi preparada por Tatd na Cura e na Mina,
mas, como algum tempo depois comecou a ver
freqiientemente espiritos e guias, passou a fre-
quentar sessoes astrais (de mesa branca). Foi
na de dona Totd, na Coréia, que recebeu Pedro
dos Astros e soube que podia abrir sessdo. De-
pois de estar participando daquela sessao mais
ou menos um ano, dona Toto viajou e ela inter-
rompendo aquele trabalho adoeceu e ficou um
més sem andar. Quando aquela voltou, foi acon-
selhada por ela a realizar sessées em casa, e
logo voltou a andar. E, assumindo a chefia do
Justino, levou a sessdo para la.

Mundica Estrela é muito querida no terreiro
e bastante procurada por pessoas da Vila Em-
bratel que tem “perturbacdes espirituais”. Suas
festas costumam levar as terreiro pessoas de di-
ferentes credos religiosos. Suas relaces com sa-
cerdotes e militantes catélicos é¢ muito boa, prin-
cipalmente com os cambonianos, congregacio
que trabalha na Africa e que desenvolve traba-
Thos em comunidades carentes ou de baixa-ren-
da. Mas j4 teve problemas com grupos evangéli-
cos do bairro que, mal informados sobre religido
afro-brasileira, lancam sobre o terreiro suas des-
confiancas e dirigem a ele ameacas. Uma boa
parte do bairro Vila Embratel ¢ fruto de invasiao
de drea que ja pertenceu ao terreiro, ocorrida
logo apés o falecimento de Tatd, mae-de-santo e
antecessora de dona Mundica Estrela.

Quando fez o seu preparo no terreiro do
Justino dona Mundica Estrela era casada com
um homem que nio gostava muito daquelas
experiéncias religiosas. Separou-se dele e mais
tarde casou-se com seu Jodo Pernambuco, que
ja colaborava com o terreiro e que dd grande
apoio a ela. Teve com ele trés filhos, mas ne-
nhum deles estd vivo. Mas, apesar de ter ape-
nas uma filha-de-santo com iniciacdo completa
e de ter realizado nas demais apenas uma “fir-
meza”, para poderem dancar mina, a continui-
dade do terreiro do Justino ndo parece ameaca-
da. Na falta dela alguém deve assumir o co-
mando do terreiro e receber Averequete, o dono
da casa, tal como ela e as trés mulheres que a
precederam no cargo.
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