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Pau da Paciéncia — mastro ou cruzeiro
tradicional do Terreiro do Egito - 9/1978

Pai Euclides, Kabeka e duas filhas da Casa Fanti-Ashanti
em barracéo construido para o Baido — 9/1978

Um dos cajueiros antigos do terreiro onde
funcionou o terreiro do Egito— 9/1978

Pai Euclides e filhos da Casa Fanti-Ashanti em homenagem ao Terreiro do Egito— 7/1998

Pai Euclides, filhos e amigos da Casa Fanti-Ashanti em homenagem ao Terreiro do Egito — 7/1998
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FEITOS DE

Os nascidos de 14 e de ca

Em julho de 2013 estivemos no muni-
cipio do Libolo, Provincia do Kwansa-Sul,
em Angola. A visita se dava por conta de
nossa participacio no "Projeto Libolo"42.
L4 tivemos a chance de conversar com
alguns kimbandeiros e suas préticas de
adivinhacoes e curas. Um kimbandeiro
nio deve ser confundido com um muloji,
ou seja, um feiticeiro. Um kimbandeiro
faz trabalhos para o bem e para a cura.
Também nio deve ser confundido com
aqueles que se consideram adeptos da
Kimbanda ou magia negra, como é conhe-
cida no Brasil.

O interessante foi que em algumas das
nossas conversas com os praticantes das
crencas da tradicio naquele municipio
angolano levantou-se a questido de como
era preparado ou iniciado um novo kim-
bandeiro. Na maioria das vezes recebemos
a resposta de que um kimbandeiro "ja
nasce pronto", desde o nascimento, ou re-
cebe 0 dom como heranca de seus pais ou
avoés. Coincidentemente ou ndo, ouvimos
respostas semelhantes de terecozeiros, em
Codé-MA, quando perguntdvamos sobre
a inicia¢do no Tereco.

As religiGes afro-brasileiras sdo conhe-
cidas como religido de transe e inicidticas,
isto é, um novigo precisa passar por um
longo processo de iniciagdo e confirmacgio
para firmar-se como um verdadeiro prati-
cante. Ndo basta apenas se "converter"'. A
relacdo de um filho e sua entidade espiri-
tual requer muito mais que um simples
entregar-se. Deve haver uma entrega total
e incondicional e um aceite por parte
da divindade. No processo de iniciacio,
acontecem alguns sinais no decorrer do
tempo que apontam que aquela pessoa
foi escolhida pelo santo. Nas nacoes de
Candomblé essa indicacido é o "bolar no
santo" ou a indicacdo pelo jogo de buizios.
Por outro lado, tanto no Terecd como em
outras religides afro-brasileiras, a indicacdo
de que uma pessoa é escolhida ou é de um
determinado santo ou entidade pode ocor-
rer desde o nascimento ou mesmo antes
do nascimento. E o que costumamos ouvir
em alguns meios como j4 mencionamos,
sobre os "feitos de nascenca" ou "prontos
de ventre".

Os préoximos relatos que seguem sio
uma primeira tentativa de sistematizar
nossos apontamentos sobre a tematica.
Sendo assim, este texto ndo serd um es-
tudo aprofundado, relacionando os dois
lados, de 14 e de c4, de como se acredita
que um escolhido por um santo ou deus
pode sair "feito do ventre". Sabemos, no
entanto, que a tematica merece um estudo
pormenorizado no futuro.

Iremos nos ater mais as particularida-
des do Tereco, por termos mais elementos
do lado de c4 do Atlantico do que de l4.
Para isso, iremos nos ater ao caso de dois
terecozeiros de Cod6 com os quais tivemos
a chance de conversar sobre o assunto: o
primeiro é o de um rapaz de cerca de 30
anos, o Ubiraci. O segundo também nos
seus quase 40 anos, Pedro de Dona Chica
Baiana.

As duas histérias serdo contadas ndo no
formato académico de relato e andlise, mas
muito mais no de didlogo no qual tentare-
mos ouvir seus depoimentos e retirar deles
o que for de interessante para algumas
reflexdes. Nesse caso, algumas reflexoes,
nao andlise. Pois bem, em um estilo meio
literario, meio de confissao, repassamos
para nossos leitores o que a memoria e
transcricoes guardam do relato de cada
um. Antes dos nossos dois entrevistados,
passamos pela histéria de um velho conhe-
cido do Tereco, com o qual ndo tivemos
a chance de conversar, mas pelo o que
sabemos pode ser que ele também tenha
sido feito de nascenca.

O Bita que pula feito cabra, mas é do
Bario

Nio poderiamos deixar de iniciar sem
antes fazer mencio ao seu Bita do Bardo
de Guaré. O Bita do Barao é muito conhe-
cido nacionalmente e internacionalmente.
Pelo menos no ambito das religides afro-
-brasileiras. Ndao poderiamos deixar de
menciona-lo porque a histéria de vida dele
é um dos exemplos de criancas que sdo
escolhidas e usadas por seus santos desde
tenra idade. O caso do seu Wilson Nonato
¢ bastante conhecido. Ele foi criado no
Quilombo do Santo Antonio dos Pretos, e
14, nesse quilombo, comecou sua fama. Era
crianca ainda quando comecou a receber

40 Professor Adjunto da Universidade Federal de Roraima-UFRR.

41 Professora Adjunta da Universidade Federal do Maranhao-UFMA.

42 O referido Projeto tem por titulo: “Municipio do Libolo, Kwanza Sul, Angola: aspectos linguistico-educacionais, histérico-culturais, antropoldgicos e socio-
identitarios”, ou “Projeto Libolo”, coordenado pelo professor Carlos Figueiredo, da Universidade de Macau, e Marcia dos Santos Duarte de Oliveira, da
Universidade de Sdo Paulo. Os autores deste artigo sdo responsaveis pela equipe de Antropologia.
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o nobre Bario de Guaré. Era com tanta
frequéncia que as pessoas do povoado ja
ndo sabiam como se dirigir a crianca, que
uma hora era o pequeno Wilson sempre
pulando e brincalhdo, parecendo uma ca-
bra, por isso o apelido Bita, ou a entidade
espiritual, o Bardo. No fim acabou por
ser chamado de Bita, o menino levado e
pulante como cabrito, mas do Bardo. No
fim, Bita do Bardo de Guaré.

Desde crianca seu Bita do Bario di-
vidiu as brincadeiras e a infancia com as
obrigacoes de carregar uma entidade forte
e que se preocupava com os problemas dos
moradores do Santo Antonio dos Pretos.
Dava conselhos, fazia benzecio, passava
remédios, etc. Hoje em dia, o Bita do Bardo
tem sua fama em todo o Cod¢ e no Brasil,
como um senhor 14 nas suas oito, nove ou
11 décadas de existéncia dedicadas aos
encantados do Tereco.

O caso do Bita ndo ¢é excepcional. Mui-
tos outros praticantes do Terecd (e aqui
usamos a inicial maitiscula para mostrar
a distincdo do Tereco frente as demais
manifestacoes afro-brasileiras como a Um-
banda) passaram pela mesma experiéncia.

Vejamos o caso do seu Ubiraci.

Entre os brinquedos e as pedras de fir-
mamento

Deixamos com o Ubiraci a palavra,
transcrita de uma conversa informal:

"...Pelo que me lembro, quando crianca,
por volta dos meus 9 a 10 anos de idade,
fendmenos meditinicos e a presenca
dos espiritos j4 ocorriam na casa que eu
morava, tinha visdes, avisos etc. E tanto
que meu primeiro trabalho espiritual que
realizei a um senhor, eu tinha apenas
essa idade, 9 anos. Minha primeira co-
municacio espiritual foi com um espirito
chamado de seu Caboclo Gira Mundo e
com o Caboclo Rompe Nuvem e mais
outros dois. Minha mide que também
era espirita levou-me a algumas casas
espirituais no intuito de suspender ou
afastar tais fendomenos, mas nio foi
possivel, pois diziam seus sacerdotes
que tal fenomeno de mediunidade seria
de berco, ou melhor: de "nascenca", no
linguajar de certos sacerdotes da umban-
da. Apés um tempo ja dos 14 aos 15 anos
comecei a refutar (sic) tal mediunidade e
seus fendmenos, foi muito dificil cortar
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aquela comunicacio e ligacdo espiritual
que comecou de recentemente (sic) a
manifestar-se de espontaneo, e nio mais
aceitando, mudei de religido. Mas isso,
s6 foi possivel me firmar na nova religido
(evangélica) por um tempo, desviei-me
e novamente tentei me reaproximar da
igreja evangélica, mas ndo foi possivel, e
ja de tal tempo até os meus dias de hoje
professo o caminho da espiritualidade
(Tereco)."

Ubiraci conta que enquanto brincava
com outras criancas, as vezes era chamado
por criang¢as que apareciam na brincadei-
ra, mas nio sabia de onde tinham vindo.
Elas o chamavam para ir pegar pedras na
beira do rio Codozinho, importante rio
em Codo, afluente do rio Itapecuru, os
dois rios cheios de mistérios e lugares de
Encantaria. Ubiraci conta que chegava a
assustar sua mae ao chegar em casa com
pedras e velas que ele encontrava nas suas
brincadeiras no meio do mato.

Atualmente Ubiraci divide seu tempo
entre as aulas de inicia¢do 4 musica que ele
ministra como professor particular ou con-
tratado com suas atividades religiosas. No
entanto, como ele disse algumas vezes, a
sua mae, a falecida Dona Penha, chegava a
chorar pedindo que os encantados deixas-
sem seu filho, porque era muito pequeno
para essas coisas. Mesmo com a tentativa
de fuga, de se refugiar em uma denomi-
nacdo evangélica, seus guias e encantados
voltaram depois de um ano enquanto ele
ainda estava dentro da igreja. Conta ele
que uma certa vez enquanto ainda era de
uma denominac¢io evangélica, que estava
almoc¢ando com sua mide quando sentiu
um zunido nos ouvidos e falta de ar. Foi
no quintal para tomar ar, mas chegando
no quintal, vomitou o que tinha comido
e quando voltou pra dentro de casa jd nao
era ele. Era seu Domingos Légua, filho de
Légua Bogi Bu4, avisando que tava na hora
de trabalhar. Depois dessa experiéncia,
Ubiraci resolveu dedicar-se como devia
aos encantados.

Chica Baiana parteira

O segundo relato ¢ de Pedro de Oxum
ou Pedro de Dona Chica Baiana como é
conhecido. Pelo seu relato e de sua mae,
Pedro teve seu parto feito nao em um hos-
pital nem por mios de parteira, como era
comum naquele tempo, mas pelas mios da
encantada Chica Baiana incorporada em
seu avo materno. Conversamos com a pro-
pria Chica Baiana incorporada em Pedro
e Dona Chica, que entre uma baforada e
outra do seu cachimbo contou o seguinte:

"Eu (Chica Baiana) disse que esse meni-
no era meu. Que eu que eu mesma (sic)
ia fazer o parto dele. Peguei (incorporei)
o velho, chamei as assistentes pra ajudar

no parto e fiz o parto do seu Pedro. De-
pois dele nascido eu pegava ele as vezes
e levava de casa. Passeava pelas matas e
cemitérios depois voltava pra casa, depois
que tava todo mundo chorando que
tinha perdido o menino eu entregava o
menino: "Toma aqui, toma teu filho". (...)
Eu t6 na familia de seu Pedro ja faz mais
de quatro geragoes. E vou tomar outro
depois de seu Pedro."

O caso do Pedro de Oxum ¢ em-
blematico, considerando que histérias
como a dele de bebés tendo o parto feito
por encantado/a ¢ tinico. No tempo em
que as parteiras ainda serviam como as
principais responsdveis por nascimentos
nas zonas rurais, Pedro guarda a fama de
ser um dos poucos nos dias atuais que foi
"pégo" nas mios de uma encantada logo
que saiu do ventre de sua mie. Podemos
dizer que esse seja um caso quase literal de
ser "feito de nascenca". Serd possivel que
Dona Chica Baiana tenha feito o menino
durante o parto?

Ser nascido feito é estar-se sempre fa-
zendo

Esses dois casos, além do caso do Bita
do Bario, sdo os casos tipicos de pessoas
que sdo consideradas como "nascidas fei-
tas" ou feitas de nascenca". Tais pessoas
sdo encaradas como aquelas com uma
mediunidade muito forte e que por isso
nio precisariam passar por ritos de inicia-
¢do especificos ou devido as exigéncias da
religido, deveriam apenas ser confirmadas
posteriormente por alguém que deve ape-
nas firmar o que j4 est4 pronto.

Ser "feito de ber¢o" ndo quer dizer niao
precisar de um pai-de-santo ou de um zela-
dor que se ocupe da preparacio da pessoa.
Tanto que nos trés casos mencionados
aqui: Bita do Bardo, seu Ubiraci de Ogun e
seu Pedro de Chica Baiana, todos apontam
terceiros como seus zeladores ou pais-de-
-santo. A diferenca seria na forma como
a preparacido ¢ feita, ou seja, em alguns
casos tudo j4 estd feito, faltando apenas
uma confirmacdo. No fim das contas, ser
"feito de nascenca" ndo tem nada a ver
com mérito, mas com uma missao. Nossos
entrevistados falam de suas trajetdrias ndo
como uma simples dddiva, mas como uma
missdo que estdo cumprindo e que passa-
rdo toda a vida cumprindo. Ndo raramente
os escolhidos fogem de suas missoes.

Ser nascido de berco nido desobriga
nenhum dos feitos de nascenca da necessi-
dade de ter um zelador e nem de respeitar
a hierarquia das religices afro-brasileiras.
Nessas religides, os mais velhos recebem
um respeito muito grande. Mesmo quem

2

¢é "feito de berco" sabe que deve respeito

a quem tem dedicado seus sete, quatorze
ou a vida inteira ao santo. A diferenca
seria um tipo de precocidade dificil de
delimitar.

H4 o caso inverso, de pessoas que s
depois de velhas, de um certo tempo de
vida, se encontram sob as exigéncias de
suas entidades espirituais. Sio iniciadas e
passam por todas as exigéncias de inicia-
¢do, confirmacio, batismo, etc., e dizem
cumprir na velhice o que ndo puderam
cumprir na juventude. Existem também
os casos hibridos. Pessoas "feitas de nas-
cenca", mas que s6 se entregam no fim
da vida aos encantados. E o caso de seu
Velho Chico, terecozeiro de Codé que foi
escolhido desde crianca para a Encantaria,
mas como os pais eram evangélicos, sé
depois dos seus 40 anos pode se dedicar
aos encantados.

Dois bercos atlanticos e um mesmo
ventre...

Estes sdo apenas alguns relatos que
nos fazem pensar a forma como pode ser
construida a relacio entre entidades e seus
filhos no ambito das religides afro-brasilei-
ras ou, de modo geral, entre divindades e
seres humanos. Sabemos que em muitas
outras religides existem os casos dos esco-
lhidos de ventre. Na Biblia existem cinco
personagens escolhidos por Deus desde o
ventre de suas mies: Sansio, os profetas
Isaias, Jeremias, Jodo Batista e o apdstolo
Paulo. Para o caso de religioes inicidticas,
os feitos do ventre apresentam particulari-
dades na forma como os fiéis tomam para
si seus papeis religiosos.

Reiteramos ainda que deixamos em
aberto a possibilidade de uma discussdo
mais aprofundada sobre o tema. Para
isso, aguardamos um retorno ao Libolo,
em Angola, para ouvirmos os relatos dos
kimbandeiros sobre suas missoes de vida
como "nascidos feitos". Entender como se
da a relacao de quem j4 traz do ventre de
suas maes a marca de um escolhido pode
contribuir para uma melhor compreensao
de como a construcio social das entidades
sobrenaturais ¢ produzida. Um estudo
comparativo entre os dois bercos atlanti-
cos, Brasil e Angola, serd motivador para
que se corrobore a ideia de que mesmo
nascidos em bercos diferentes, algumas
praticas e crencas religiosas compartilham
do mesmo ventre.

Por enquanto, deixamos aqui somente
os dois rapidos relatos dos dois terecozeiros
nascidos (feitos) em berco codoense.
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SIMBOLIZAGOES DO FEMININO NO TAMBOR DE MINA:
Barha Soeira, a santa-feiticeira

Resumo:

O presente artigo se propoe, a partir de uma
discussdo em torno do simbolismo ritual,
apreender algumas formas de simbolizacido
do feminino na figura justaposta de lansa,
que ¢ também Oy4, Barba Soeiro (ou Soeira)
e Santa Barba, a santa feiticeira perseguida e
assassinada que simbolicamente estd associada
a natureza como mdie, origem da vida. Essa
entidade, que desce em terreiros de cura, mina
e umbanda do Maranhio, permite apreender
algumas formas e expressoes do feminino no
tambor de mina do Maranhio, pratica religiosa
na qual as mulheres e o feminino ocupam
importantes funcoes rituais.

Introducao

O presente artigo busca apreender
algumas caracteristicas da simbolizacdo
da diferenca sexual a partir de imagens
miticas e rituais de Barba Soeira, a santa
feiticeira que no Maranhio recebe ho-
menagens em terreiros de mina, curd e
umbanda. Essas imagens miticas e rituais
permitem apreender aspectos culturais de
grupos sociais, como indicam pensadores
classicos da antropologia como Bacho-
ffen (1992), Victor Turner (1974), e mais
atualmente Viveiros de Castro (2015),
que discutem a questdo da metafisica no
conhecer antropoldgico.

A partir da simbolizacdo do feminino
no tambor de mina, ou ainda a partir das
imagens miticas e rituais de Barba Soeira,
divindade feminina do tambor de mina
associada a Santa Barbara, santa cultu-
ada no cristianismo catélico??, pode-se
apreender imagens miticas do feminino
e suas diversas simbolizacdes em muitas
formas culturais. Os elos entre mito, ritual
e realidade simbodlica ¢ um tema cldssico
da antropologia. Esta se ocupa como a
psicandlise, dos lacos estabelecidos entre
o campo da realidade, o simbdlico e seus
elos com o imagindrio.

Assim, imagens culturais de homem e
mulher, masculino e feminino se organi-
zam na ordem mitica e ritual. Divindades
femininas correspondem a imagens de
divindades masculinas, numa constante
dialética na qual o homem estd associado
ao S1, significante do falo e da castracdo
e a mulher ao Outro, o campo da cultura,
S2, estrutura de signos e simbolos asso-
ciados ao campo do feminino (LACAN,
1969\1970).

Que simboliza¢des do homem e da
mulher é possivel apreender das entidades
que constituem o pantedo das entidades
masculinas e femininas da mina? Que
simboliza¢do do conflito sexual é possivel
apreender da narrativa mitica que associa
uma santa bondosa ao controle da furia da
natureza? A natureza é incontrolavel e vul-
neravel como foi a mulher Barbara, morta
pelo pai em praga publica por ter aderido
ao cristianismo antigo. Essa imagem miti-
ca e ritual estd associada a branda e doce
figura de Barba Soeira (ou Soeiro), a santa
feiticeira evocada pelos pescadores para
acalmar as tempestades, raios e trovées em
terreiro de Sao Luis.

Pode-se dizer que Rhéa, a deusa mae
cosmogonica, e Deméter, a deusa mie da
terra cultivada pelo homem do politeismo
greco-romano, apresentam semelhancas com
lansi e Barba Soeiro (ou Soeira), entidades fe-
mininas das religioes de matriz africana. Essas
divindades transmitem imagens do feminino
em dialética com o campo do masculino, que
se constitui nessa dialética.

A polarizacio da diferenca sexual é sim-
bolicamente representada como definidora
do pensamento em diversas culturas. Fssa é
base da teoria estruturalista (Héritier,1996)
e de algumas ideias de Lacan, no semindrio
O avesso da psicandlise. Em mitos de pra-
ticas rituais religiosas do tambor de mina e
da antiguidade grega, figuras do deus-pai e
deusa-mde se associam na simbolizacdo da
divindade feminina mantenedora da vida e
detentora de um amor incondicional. Essa
imagem, contudo, justapoe-se a mulher
pela sexualidade, através de seus atributos
torna-se sensual, faceira e cheia de volupia.

1 Imagens miticas e rituais de Barba Soei-
ra, a santa-feiticeira do tambor de mina

Uma das simbolizacoes frequentes do
feminino é sua relacdo com a natureza,
sabe - que, como mostrou a antropologia,
tantas quantas possiveis simbolizacoes fo-
ram encontradas em diferentes culturas até
aqui. Algumas estruturas miticas e rituais
se repetem, assim, vinculos indissocidveis
entre a sexualidade, sua relacio com a re-
producio da vida e com agressividade estdo
associados simbolicamente as interdicoes
sociais e normatizacées do desejo, que de
menino e menina passa por uma relacio
com o feminino como enigma da vida.

Marilande Martins Abreu?

E essa simbolizacdo que interpreto
aqui a partir de algumas imagens miticas
e rituais de entidades femininas das re-
ligies de matriz africana, que apreendi
particularmente num trabalho etnografico
que realizo no terreiro de Sdo Benedito\
Terreiro do Justino, casa de tambor de
mina fundada em Sio Luis entre os anos
de 1896-1897, no qual realizo trabalho de
campo ha alguns anos.

Segundo Francoise Héritier (1996) na
base de todo pensamento, tradicional mo-
derno, cientifico ou religioso, se coloca a
questio da diferenca sexual como origem do
pensamento e enigma da vida. Essa afirma-
c¢do se traduz em simbolizacées de conflitos
entre matriarcado e patriarcado, interdi¢do e
transgressio, lei simbdlica e lei de natureza.
Uma dialética na qual a interdi¢do em rela-
¢do ao feminino, figura materna, origem da
vida se organizam em torno de interdi¢ées
sociais e sexuais, que normatizam uma
crianca e a insere na realidade - simbdlica,
cultural e imagindria - que vem do Outro,
feminino, carregado de marcas imagindrias
e simbolicas. Por isso mde é um significante
mestre em diversas culturas.

O campo feminino existe em polari-
zacdo complementar ao campo do mas-
culino, repete compulsivamente algumas
estruturas miticas e rituais apreendidas em
formas culturais diversas - S1, significante
mestre, se constitui em relacio e nio
relacdo com S2, o campo do Outro, da lei
simbdlica. Esta simbolizacdo estd presente
na estrutura mitica e ritual de Barba Soeiro
(ou Soeira), Santa Barbara e lansd. Nessas
divindades se justapde imagens miticas
da mulher como mie e amante sensual de
homem, deus e animal.

Santa Bérbara nasceu na cidade de
Nicomédia, era bela e a tinica filha de um
rico e nobre habitante da cidade no periodo
do Império Romano. Seu pai, Didscoro,
homem temente a Deus, proibiu a filha
de viver numa sociedade moralmente
condendvel; por isso mandou erguer uma
torre na qual trancafiou Barbara, mas a ela
dizia que ali ela ficava mais préxima dos
deuses. Dessa torre, ouvia seus preceptores
que subiam para ensinar-lhes os preceitos
religiosos e morais do pai. Tempos depois
apareceram alguns pretendentes, Barbara
os recusou, isso encheu o pai de vergonha
e atribuiu essas recusas ao encarceramento
da filha. Libertou- para conhecer a cidade.

43 Professora Dra. do Departamento de Sociologia e Antropologia da UFMA, membro do Grupo de Pesquisa em religiao e Cultura Popular - GP Mina; coordenadora
do Grupo de Pesquisa em Psicandlise e Ciéncias Sociais - PSICANACS; membro da Comissdo Maranhense de Folclore - CMF.

44 Diversos conceitos como, por exemplo, o conceito de sincretismo religioso, aculturacio, justaposicdo foram usados para definir essa assimilacdo (FERRETTI,
S. 1996), que nunca se da sem conflito ou resisténcia por parte daqueles que sdo usurpados dos seus valores, como os foram as diferentes etnias africanas e
indigenas que constituem a formac¢io de uma forjada identidade cultural brasileira.
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Em suas andancas, Barbara teve conta-
to com os cristdos antigos que transmitiram
a ela a narrativa mitica e ritual de nasci-
mento e morte do filho de deus. Ela aderiu
ao cristianismo antigo em detrimento das
recusas do pai, seguidor das divindades do
politeismo greco-romano que vinha desapa-
recendo diante da imposicio do monote-
ismo cristdo. Didscoro, entdo, denunciou
a filha ao Império Romano, pedindo que
a torturassem para renunciar sua nova
fé, Barbara recusou-se e foi condenada a
morte. Antes, teve os seios cortados pelo
povo, que em coro pedia sua morte, como
pedem também a de Geni, na cancdo de
Chico Buarque.

No momento em que o pai de Barbara
cortou sua cabeca, um grande e assustador
trovdo desceu dos céus e atingiu simulta-
neamente a terra e o corpo de Didscoro,
que ja caiu sem vida, mostrando assim, a
poderosa for¢ca do campo feminino na sua
relacdo com as divindade e os fendmenos
da natureza. E a imagem dessa santa popu-
lar da antiguidade greco-romana, que nos
terreiros de matriz africana, estd associada
a figura de Barba Soeiro (ou Soeira), lansa
e Oy4, divindades femininas implicada nos
lacos entre SI e S2, pois Zeus, Dionisio,
Xangd, Averequeté existem em relacdo
as entidades femininas, que formam com
eles os pantedes que classificam, definem
e estruturam as hierarquias sociais entre
essas divindades.

Nos cantos e rituais de tambor de
mina do Maranhio apreendem-se algumas
simbolizacdes do feminino na imagem
ritual de Bérbara, a santa - feiticeira, que
associada aos poderes incontrolaveis dos
fenomenos da natureza, se torna impor-
tante significante mestre nos discurso de
origem da vida que se estabelecem em
préticas religiosas monoteistas e politeistas.
Nessa estrutura mitica e ritual, as imagens
do feminino sustentam seu poder no laco
com as forcas da natureza e seus mistérios,
como repetem os filhos-de-santo e adorado-

res de Mde Barba:

“Onde vai Barba serena?
Vou abrandar os trovio,
Vou abrandar os trovio,
Que nio caia nos cristao”.

Essa simbolizacdo permite apreender
os lacos miticos e rituais do feminino e
da natureza em consequéncia do poder
de gerar vidas. A mulher detém o poder
sobre a reproducio da vida, estd associada
a bondade e paciéncia, valores com os
quais abranda os perigosos trovées que
matam os homens. Porém, nessa mesma
imagem mitica e ritual, sobressai a figura
da mulher sensual, faceira em usar seus
atributos sexuais.

Nesse sentido, Barba Soeiro (ou Soeira)
desce nova ou velha; ¢ cheia de candura e
paciéncia, mas, também é capaz de grande
arroubos, ira e paixdo. Essas caracteristicas
sdo comuns também as divindades do
politeismo grego-pré-crista (BURKERT,
2005). Iansd é um orixd poderoso no
candomblé, tio importante quanto o seu
marido Xango; ela percorreu varios reinos
em busca da sabedoria de outros orixds;
quando necessario utilizou sua capacidade
de despertar amores; aprendeu habilidades
de divindades masculinas e femininas e
somente o orixd Obaluaé jamais se rendeu
aos seus encantos (Prandi, 2000).

Em outro mito Iansi era a mulher de
Oxal4, o orixa que simboliza a cria¢do do
mundo e deu vida a existéncia humana,
sincretizado nas religides de matriz afri-
cana com Jesus Cristo. Iansa tem espirito
guerreiro, em vdarios embates foi impor-
tante para Oxald vencer batalhas. Essa
imagem mitica e ritual se associa também
a Atena, a deusa grega, filha de Zeus, que
nasceu adulta da cabeca do pai. Ambas,
Atena e Iansa sdo jovens, destemidas, belas
e simbolizam deusas da guerra. Ogum, co-
nhecido também como Ogundelg, é o orixa
ferreiro, senhor dos metais, ele é o deus
da guerra, da agricultura e da tecnologia;
na terra ele trabalhava intensamente para
atender a demanda dos pedidos de Oxal4.
lansa, antes de casar com Xango, ajudava
Ogum, de quem também foi esposa, na
fabricacdo das armas, soprando o fogo, era
ela que com seu sopro dava a vida ao metal,
transformando-o em armas (GRIMAL,
2007, PRANDI, 2000).

Essas narrativas miticas e rituais per-
mitem interpretar que lansi tem sua forca
ligada a participacdo nas guerras e também
aos fendomenos naturais. Além disso, estd
associada ao mundo dos mortos, como na
Umbanda. Ela prepara roupas especiais
para os mortos, chamadas egum, por meio
desse traje os mortos adquirem a capaci-
dade de retornar a terra para contato com
seus descendentes.

Essa simbolizacdo estd presente na
imagem miticas e ritual de lans3, cujo
manto se faz acompanhar de uma espada.
Na mitologia jeje, associada ao povo fon
e ao tambor de mina, Barba Soeiro (ou
Soeira), associada a imagem de uma deusa
suprema, criou a terra e os seres vivos,
estd associada a Lissd, entidade masculina
associada a origem da vida, e suas carac-
teristicas sdo proximas as do orixd Oxal4.
Os voduns sdo filhos e descendentes de
ambos e se tornaram seus representantes
na terra. Em outra imagem mitica e ritual,
Sobo (também a ela associada), mais velha
que Badé Queviossd, o poderoso Xango,
controlava serenamente os arroubos do

violento e furioso deus do trovao (FER-
RETTI, M. 2013, 02).

E para lansa, Barba Soeiro(ou Soei-
ra), Sobd e Mae Bérbara que se entoam
cantos em terreiros de umbanda, mina e
candomblé. Esses cantos entoados ao som
de tambores transmitem e reproduzem
simbolizacées do feminino, as quais aqui
tentamos apreender e interpretar. Valores
como serenidade e bondade estdo asso-
ciadas a divindades femininas como Maie
Béarbara, Démeter, mas dialeticamente
essas divindades sdo reconhecidas em
consequéncia dos seus atributos sexuais,
se tornam belas, sensuais e cheias de capri-
cho, como sdo descritas Iansa e Afrodite.

Santa Barba ou lansa pode “descer”
mulher ou homem, e seus “cavalos” do
mesmo modo podem ser filhos ou filhas-
-de-santa; quando desce cheia de paixées
pode se apaixonar por homem ou mulher.
Pode “descer” cheia de moral e pudores na
imagem ritual de uma velha senhora, que
a tudo assiste silenciosa e devota ou divin-
dade faceira, sensual e provocante. lansa
foi uma das mais apaixonadas amantes
de Xango, como o foi também Hera para
Zeus. lansa surge nos terreiros como uma
guerreira, brandindo sua espada, feliz, pois
sabe amar, e gosta de mostrar seu amor e
sua alegria contagiantes.

Da mesma forma desmedida com
que exterioriza sua cOlera, enche-se de
bondade.

Iansa como Atena, ao contrario da
maioria das divindades femininas tanto
do politeismo greco-romano como do po-
liteismo das religides de matriz africana
(GRIMAL, 2007, BURKET, 2005, PRAN-
DI, 2000) ¢ uma divindade do exterior;
estd mais proxima do campo simbdlico
consagrado tradicionalmente aos homens,
que sdo os campos de batalha e o lugar das
decisoes politicas. Iansd como Atena ndo
¢ uma deusa do mundo “interior”, ndo
estdo associadas aos afazeres domésticos,
preferem o campo das disputas politicas e
das guerras.

Contudo, Ians3, ao contrdrio de Atena,
¢ sensual, apaixona-se com frequéncia,
entrega-se aos arroubos de seus amores,
um a cada vez, ja que ¢é integra em suas
paixdes. Nada nela é mediocre, regular,
discreto, suas zangas sdo terriveis, seus
arrependimentos dramaticos, seus triunfos
decisivos, ndo gosta de pequenas traicoes,
simboliza o orixd do arrebatamento, da
paixdo. Descrita como irrequieta, auto-
ritdria, mas sensual e de temperamento
forte, quando quer algo, apresenta seu
lado dominador e impetuoso. E dona dos
movimentos, uma vez que movimenta os
orixds, lansd, assim, simboliza o desejo
incontido™. Portanto, Iansa é uma santa

45 Essa relacio entre o campo feminino e o desejo como verdade é uma questao importante, serd objeto de reflexdo em trabalho posterior, considerando esse
mesmo didlogo tedrico entre antropologia e psicandlise e o trabalho de campo que realizo no Terreiro de Sdo Benedito\Justino.
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verdadeira e poderosa, chega pelos misté-
rios do mar, como cantam os pecadores
para serem redimidos dos seus pecados
pela santa feiticeira:

“Pecado6 disse que Santa Barba era uma
santa feiticeira

Ela é uma santa, ela é uma santa

Ela é uma santa poderosa verdadeira
Ela é uma santa, ela é uma santa

Santa Barba bateu pedra grande,

Santa Barba bateu pedra grande no
fundo do mar

Aé Santa Barba,

Santa Barba é rainha do mar

L4 vem Barba no rolo do mar,
Barba vem rolando no rolo o mar.

Barba Soéro, Barba Soéro
Barba Soéro, Maria Barba Soéro”

Nessas simbolizacoes justapostas do
feminino em Barba Soeiro(ou Soeira), lans3,
Sobo, apreende-se uma construcio simbolica
da figura da mulher na sua relacio com a na-
tureza. A imagem da santa feiticeira que per-
doa os pecadores advém do mar e controla as
forcas da natureza, se repete como expressio
ritual. E permite apreender que a diferenca
sexual se institui como base do pensamento
nessas diversas e plurais narrativas miticas
e rituais que transmitem tradicdo cultural.

Nas casas de culto de matriz africana
fundadas no século XIX, como no Terreiro de
Sdo Benedito\Justino, as mulheres ocupam im-
portantes funcdes rituais e pode-se afirmar que
sdo encarregadas de transmitir a tradi¢ao ritual
de suas entidades espirituais, sempre em mo-
vimento e transformacio, como ¢ também a
vida dos adeptos e adoradores dessas entidades,
que transmite formas rituais e simbdlicas do elo
entre o campo masculino e campo feminino.

Consideragoes Finais

Barbara Soeiro (ou Soeira) ¢ chefe de
muitas gumas de Sdo Luis\Ma, sua imagem
mitica e ritual transmite valores culturais que
remetem aos lacos entre S1 e S2 na estrutura
de discurso, que existe sem palavra, na vida
ritual. Essas imagens rituais transmitem um
feminino fugidio, que porém se deixar cap-
turar como simbolo e signo do significante
mestre, por isso, faz a intermediacio entre
o campo masculino e a natureza, principio
da vida. Nessa simbolizacdo, a mulher estd
continuamente implicada nos discursos de
origem existentes em diferentes préticas
rituais religiosas.

Em decorréncia dos atributos sexuais,
o feminino é aprisionado como enigma, é
S2, carrega a marca da cultura, o Outro
que sustenta S1, lugar do impossivel, habi-
tado aqui pelas divindades. Mie interdita,
amante sensual e perigosa, imagem mitica
e ritual de Barbara Soeiro, Iansa, Atena,
Hera, Démeter. Barba Soeiro “desce” em

diversas casas de culto, como no terreiro de
Sdo Benedito\Justino, chefiado por dona
Munida Estrela, uma mulher que aos treze
recebeu “Mae Barba” e dela nos apresentou
algumas caracteristicas.

Dona Mundica teve um primeiro
contato com Santa Bérbara aos 13 anos,
quando foi ao terreiro de Sio Benedito
com amigas para ver uma festa. Nessa pri-
meira visita, “caiu e recebeu” Barba Soeiro
pela primeira vez; ela “desceu” uma velha
senhora no corpo da jovem moca, passou a
noite inteira sentada, silenciosa, observan-
do o tambor, como relatou dona Mundica,
“ela desceu velha e até hoje é assim, esse dia
ela assistiu ladainha, viu tambor abrir. Eu
ndo vi nadinha, ela ndo deixou. Eu fui pra
casa era tarde, tambor tava fechando”.

Em diversos terreiros, Barba Soeiro
desce na imagem mitica e ritual de velha
senhora, mas essa imagem se justapde a
mulher sensual, faceira, dancante, alegre e
feliz, imagem mitica e ritual dessa divinda-
de em vdrios terreiros. Assim, por exemplo,
no terreiro de Sdo Benedito\Justino, ela
desce velha senhora em dona Dona Mun-
dica ao longo de todos esses anos, mas, em
outra filha-de-santo da casa, Barba “desce”
faceira, alegre, bebe, brinca no meio do
salio. O que importa é que nessas duas
imagens miticas e rituais:

“Ela ¢ Maria Barbara
Ela ¢ Barba Soeiro

Fla ¢ dona dessa casa
Ela ¢ mae desse terreiro”

A maie do terreiro, chefe da guma,
ocupa um lugar importante no pantedo
das entidades que constituem o universo
simbolico e imaginério do espaco sagrado
de um terreiro. Divindades femininas
e masculinas constituem elos com seus
adoradores e, nesse sentido, Barba ¢ origem
da vida, como foram também, Gaia, a made-
-terra cosmogonica e Démeter, a deusa-mde
da terra cultivada.

Mas, enquanto Démeter é justaposta
aimagem de Coré\Persephone, sua bela e
virgem filha raptada por Hades, o deus do
inferno, Barba conjuga a imagem mitica
de deusa mie e jovem sensual, “desce”
sempre numa ou na outra imagem mitica.
F nesse desenrolar vé-se o quanto as divin-
dades - femininas e masculinas - tornam-
-se justapostas e presentes nas narrativas
miticas e rituais que estruturam discursos
e transmitem tradicées culturais.
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FERRETTI, Mundicarmo
(Org.). UM CASO DE PO-
LICIA! - Pajelanca e religides
afro-brasileiras no Maranhio
(1876-1977). Sdo Luis, EDUFMA,
2015. 487p.

O livro ¢ fruto de pesquisa do-
cumental realizada principalmente
entre 2003 e 2004 por trés alunos de
graduaciao da UFMA e da UEMA, na
época bolsistas de iniciacio cientifica
da FAPEMA e do CNPq., orientados

pela Profa. Dra. Mundicarmo Ferret-
ti: Herliton Rodrigues Nunes, Jacira
Paviao Silva e Marcelino Silva Farias
Filho. Mas recebeu contribuicoes de
varios pesquisadores, alguns na época
graduandos ou mestrandos, outros
mestres e doutores; e outros grandes
conhecedores da cultura popular ma-
ranhense. A primeira parte do livro
apresenta trabalhos produzidos pela
coordenadora da pesquisa e pelos trés
bolsistas de iniciacdo cientifica orien-
tados por ela, baseados em pesquisas

de jornais realizadas em arquivos de
instituicdes maranhenses. Embora cada
um deles tenha abordado um tema de
seu interesse, todos analisaram proble-
mas enfrentados pela populacio negra
do Maranhio e “testemunharam” a
repressao policial a antigos terreiros
de mineiros, terecozeiros, curadores e
pajés. A segunda parte do livro retine
319 matérias publicadas em jornais
maranhenses, transcritas geralmente
de sessdo policial, dai o titulo escolhi-
do para a obra “Um caso de Policia!”.

OO OO0

Professor Sérgio Ferretti
Presidente de Honra da CMF

Membros da Comissdo Maranhense de
Folclore reuniram-se em Assembleia, dia 15
de julho de 2015, e outorgaram ao Professor
Sérgio Figueiredo Ferretti o titulo de Presi-
dente de Honra da CMF. A criacdo da ldurea
presidéncia de honra, no 4mbito da Comissao
Maranhense de Folclore, é para outorgar a um
dos ex-presidentes, em reconhecimento aos
relevantes servigos prestados 8 Comissdo, asse-
gurando-se a0 homenageado o uso vitalicio do
titulo, assim como o direito, também vitalicio,
de voz e voto nas assembleias e a condic¢do de
remisso quanto ds obrigacdes sociais. A laurea
da presidéncia de honra ja foi conferida ao Dr.
Braulio Nascimento, outorgada pela Comissdo
Nacional de Folclore; ao norte-rio-grandense
professor Deifilo Gurgel; ao mineiro Dr. Saul
Martins; e ao paulista, Toninho Macedo.

Dicionério da Obra de
Domingos Vieira Filho

O grande estudioso, pesquisador e in-
centivador de estudos da cultura popular ma-
ranhense e um dos fundadores da Comissdo
Maranhense de Folclore e da Faculdade de
Filosofia tem os seus temas de pesquisa compi-
lados em forma de verbetes, transformado em
Diciondrio da Obra de Domingos Vieira Filho,
material de referéncia para alunos, estudiosos
e pesquisadores. A autoria do Dicionério é
dos pesquisadores e professores da UFMA:
Concei¢do de Maria Araujo Ramos, José de
Ribamar Mendes Bezerra, Maria de Fatima
Sopas Rocha e Edson Lemos Pereira. O lan-
camento aconteceu na Academia Maranhense
de Letras, dia 24 de setembro, ocasido em
que foi entregue o titulo de Doutor Honoris
Causa ao professor Domingos Vieira Filho
(in memoriam). O Dicionario foi financiado
pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa e ao

(Noticias4¢

Desenvolvimento Tecnoldgico do Maranhao
(Fapema).

Cem Anos de Mdrio Meirelles
(1915-2015)

Académicos, amigos, ex-alunos e admira-
dores do professor Mdrio Meirelles, durante
2015, o homenagearam pelo seu centendrio
de nascimento. O ano foi marcado com ex-
posicao sobre o historiador, recital de poesias
do autor, painel sobre a sua vida e obra, uma
projecio de slides sobre diferentes momentos
da sua vida e o lancamento de um livro con-
tendo textos inéditos do historiador e poeta.
A UFMA e a AML juntaram-se para solenizar
o centendrio: abriram dia 22 de setembro, no
Auditério Central da Cidade Universitaria
Dom Delgado, a Semana Mdrio Meirelles 100
anos com a conferéncia da professora doutora
em Historia Regina Helena Martins de Faria,
programacido que se estendeu até dia 24,
na AML ocasido em que foram concedidos
titulos de Doutor Honoris Causa a José Ma-
ria Ramos Martins, ex-Reitor da UFMA, e a
Jomar Moraes, escritor, pesquisador, editor
e ex-presidente da AML, e post mortem ao
proprio Mario Meirelles, a Domingos Vieira
Filho e a Dom Delgado.

99 Felis — Feira do
Livro de Sao Luis

Com o tema Cidade livre, cidade do Livro
a Fundacido Municipal de Cultura realizou a
9% Felis, no periodo de 2 a 11 de outubro de
2015, ocupando espacos da Praia Grande-
-Centro Historico. Nesta versdo a professora,
historiadora e mestre em Filosofia da Educa-
¢do Lourdinha Lauande Lacroix foi escolhida
como patrona da Feira. Lourdinha com vérios
livros publicados, concluiu, em 2015, a obra
Histéria da Medicina em Sdo Luis, a partir do

46 Colaboracio do GP Mina/UFMA - Coordenacio Prof. Dr. Sergio Ferretti; membro da CMF.

47 Roza Santos - radialista; membro da CMF.

século XIX; e em 2001, publicou o mais polé-
mico, A Fundag¢do Francesa de Sdo Luis e seus
Mitos. Os homenageados escritores Alberico
Carneiro - professor de Histéria da Literatu-
ra e Teoria Literdria; editor do Suplemento
Literario Guesa Errante do Jornal Pequeno;
Mary Ferreira - professora do departamento
de Biblioteconomia da UFMA e doutora em
Sociologia. Autora de varios livros, o mais
recente, 2014, Politicas Publicas de Género:
o pensar e o fazer em Imperatriz; Mundinha
Frazdo - uma das raras mulheres cordelistas
do Maranhio - é presenca constante em feiras
e eventos literdrios pais afora. Tem virios
livros publicados entre lendas, aventuras,
cordel como o de Ana Jansen e cordel dos 5000
anos-2002; e Mario Meirelles, (¥1915 +2003)
historiador e professor da UFMA, um dos
fundadores da Faculdade de Filosofia uma das
instituicdes que deu origem a Universidade
Federal do Maranhio.

Poeta Nauro Machado
(*1935 +2015)

O Maranhaio perde, dia 28 de novembro,
um dos maiores nomes da poesia e literatura
maranhense e brasileira. O veldrio, realizado
na sede da Academia Maranhense de Letras-
-AML, reuniu amigos imortais e admiradores
de Nauro Machado, embora ndo fosse mem-
bro da Academia. O poeta imortalizou-se pelas
suas producdes que inspiram novos escritores.
Lancou uns 37 livros, o ultimo intitulado
O baldio som de Deus foi lancado em 25 de
setembro. Em 06 de outubro recebeu o titulo
de Doutor Honoris Causa pela Universidade
Federal do Maranhido em reconhecimento
4 importancia de sua producio na literatura
maranhense, brasileira e mundial uma vez
que algumas de suas obras foram traduzidas.
Nauro era casado com a poeta Arlete Macha-
do e pai do cineasta Frederico Machado que
pretende transformar a residéncia da familia,
localizada na Rua dos Prazeres, centro de Sao
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Luis, na Casa de Cultura Nauro Machado
que abrigard a Escola Lume de Cinema (atu-
almente funciona no Renascenca), o Museu
Nauro Machado, o Cine-Clube, além de um
espaco para uma loja cultural e uma cafeteria.
Uma Casa de Arte independente como foi a
vida do poeta.

Adeus ao Mestre
Apolénio Melénio

(*23/07/1918+02/06/2015)

Grande multidio de admiradores e
amigos do icone das expressoes da cultura
popular maranhense - bumba-boi e tambor
de crioula - compareceram para reverenciar
Mestre Apolonio Melénio que aos 96 anos,
ainda lucido, morreu de insuficiéncia renal e
respiratoria, dia 2 de junho de 2015, na UTI
do Hospital Carlos Macieira, em Sao Luis. A
saude do mestre debilitou-se a partir de abril
quando sofreu um acidente em casa e quebrou
uma das pernas. Cantores populares, Bumba-
-boi da Maioba, Boi de Leonardo, Cacuria
de Dona Teté, grupos de tambor de crioula
homenagearam o mestre Apolonio durante
o veldrio, na sede do Boi, e sepultamento no
Cemitério do Gavido-Centro.

Mestre Apolénio fundou seu préprio
grupo - Boi da Floresta ou Boi de Apolénio,
em 1972 - apos dissidéncia, em 1966, do Boi
de Pindaré, em que brincou desde 1958 e foi
um dos fundadores. O Boi da Floresta, em que
a maioria dos brincantes pertence ao entorno
do bairro, se destaca pela elegancia, colorido,
qualidade dos bordados, a manutencio da
sonoridade caracteristica e cuamprimento dos
rituais, por isso considerado um dos grupos
mais tradicionais do sotaque da baixada,
que muitos chamam sotaque de pandeirio
ou de sotaque de Pindaré. Criou também o
Tambor de Crioula Prazer de Sao Benedito,
para alegrar as festas juninas e o carnaval.
Apolénio Melonio tem o seu perfil biografico
no livro Perfis de Cultura Popular, lancado em
marco/2015, pela Comissdao Maranhense de
Folclore. Aplausos ao toque de matracas e
pandeirces!!!

Pressa de viver de um menino

Joao Paulo Soares Junior, jovem inte-
ligente, leitor voraz, lia tudo dos grandes
escritores da politica e sociedade aos fildsofos
contemporaneos das ciéncias sociais. Tinha
pressa em recolher memoérias do povo da sua
cidade Santa Helena. Sentia-se no dever de
divulgar a cultura santa-helenense. Membro
da Comissao Maranhense de Folclore e funda-
dor da Comissdo Santa-helenense de Folclore
deixou vérios artigos sobre cultura popular.
Mas, quando se sentia oprimido a veia poética
latente derramava em palavras sua inquietude:
Ja é noite - trechos do poema distribuido na
sua missa de 7° Dia.

Jd é noite. O dia logo ali, no outrora cla-

rdo, morreu. E com ele, e tdo quanto ele,

feneceu um jovem, bela e jovem criatura.

Morreu um de nés, da raca helenistica,

jovem e belo filho da esperanca... Um

promissor senhor das leis. (...) Filho de
nossos desejos... Eterna memoria do que
ndo chegou a ser... Oh! Inglérios e malditos
deuses, invejosos e mesquinhos, quiseram
levar tudo que tenho... Mas ainda hd, ainda
hd. (...) E natal, dizem que o maior deus

nasceu, mas hoje ¢ o meu apocalipse, é o

fim, é o fim... Hoje o salvador nasceu e eu

morri, muito de mim morreu e contigo ird...

Salve o deus menino! Um deus menino

nasceu. Meu menino, uma espécie de deus

para mim, morreu... Qudo triste ¢ a morte
de um deus! Mas lembro-me, como num
estalo da memoria, as falas do profeta do

Libano, que diz: “vossos filhos ndo sdo

vossos filhos. Sdo os filhos e as filhas da

dnsia da vida por si mesma. Vém através
de vds, mas ndo de vos. E, embora, vivam
convosco, ndo vos pertencem”. Entendo as
sdbias palavras do profeta e isto se sedimen-
ta quando o ougo falar do amor... “pois, de
mesmad forma que o dimor vos corod, dssiim
elevos crucifica. E da mesma forma que ele
contribui para vosso crescimento, trabalha
para vossa poda”. Hoje fui crucificado no
meu amor, meu menino, um deus para

mim, estd morto... Sinto as chagas e o so-

frimento desse salvador... Eles empingem

em minha carne a dolorosa decisdo do fim
do meu querido menino.

Joao Paulo Soares Souer Junior - assinava
seus textos incluindo Souer - irreverente,
como todo jovem que vé além do senso
comum, nasceu em 05 de janeiro de 1978
e morreu em 05 de julho de 2015. Nossa
homenagem!!!

Josimar Pereira - a J6 do
Museu Histérico

Nascida no Rio de Janeiro, J6 adotou o
Maranhio como sua segunda terra natal. Aqui
viveu por mais de trinta anos dedicando-se a
cultura de nossa terra. Museologa; participou
da organizacido do Museu Historico e orientou
a formacao de espacos com potencial muse-
olégico voltado para o turismo. Grande apre-
ciadora de nossas manifestacoes populares era
quase uma integrante nos grupos folcléricos.
No més de junho visitava os arraiais como
uma fervorosa “mutuca”. Cldudio Pinheiro,
em carinhoso poema J6, traca o seu perfil:

“Dentro dos museus/ Jo compunha a pai-
sagem das obras raras./ Minima!/ Sutil!/
Delicada!/ Esculpida em carne e ouro./
O siléncio lapidava a sua vida./ Era cada
vez mais amada entre os amigos/ que
fez na cidade acolhedora/ do seu coragdo
brilhante,/ e sua calma eterna./ Agora, no
saldo de cima,/ Tenha a certeza que nossa
lembranca/ Sempre te visitard”.

Josimar Pereira morreu dia 29 de maio de
2015, no Rio de Janeiro.

Pai Euclides Talabyan
(*30/07/1938 +17/08/2015)

Assim era conhecido um dos mais anti-
gos sacerdotes da religido afro-maranhense,
Euclides Menezes Ferreira, fundador da Casa

Fanti-Ashanti. Seus livros contem seus conhe-
cimentos religiosos adquiridos em um antigo
terreiro de Tambor de Mina, o Terreiro do
Egito, e complementado no Xango6 do Recife.
A partir da década de 1980 segue também o
ritual do Candomblé, do qual foi pioneiro em
Sdo Luis. E o pai de santo maranhense que
mais publicou trabalhos sobre a religiosidade
afro: Casa Fhanti-Ashanti e seu Alaxé; O Can-
domblé no Maranhdo; Orixds e Voduns em Cdn-
ticos Associados; entre outros. As vidas de Pai
Euclides e da Casa Fanti-Ashanti/Maranhio
tem partes registradas no livro-documentario
Pedra da Meméria, da musicista e pesquisadora
Renata Amaral e na exposicao-livro Zeladores
de Voduns, do fotografo Marcio Vasconcellos.
Ainda na década de 1990, a Casa teve dois
registros: um de 4dudio - a Secretaria de Estado
da Cultura do Maranhio lancou o LP em
vinil-1991 — Tambor de Mina, Cura e Baido
na Casa Fanti-Ashanti/Maranhdo, produzido
por Mundicarmo Ferretti e Pai Euclides; e o
outro em video-documentdrio pelo antropdlogo
Hermano Vianna que visitou a casa mostrando
sua riqueza cultural para todo o pafs, através
do Projeto Musica do Brasil, exibido pelo
canal MTV. A Casa Fanti-Ashanti, fundada
em 1954, comecou suas praticas religiosas no
Gapara, em 1958, transferindo-se depois para
a Rua Militar, 1159, bairro Cruzeiro do Anil,
onde tornou-se mais conhecida e constitui um
verdadeiro patrimonio cultural brasileiro de
matriz africana em que o Tambor de Mina, o
Candomblé, a Pajelanca e Cura e a Festa do
Divino Espirito Santo sdo manifestacées do
seu calendario religioso.

Dona Domingas: de repente,
chefe da Casa de Nagé e tao
cedo se calou

Dona Domingas Pereira de Oliveira, nas-
ceuem Sdo Bento, em 12/09/1936, e veio para
Sao Luis depois de casada. Em 2008, simples
dancante, com a morte de Dona Lucia, foi
surpreendida pela mais desafiadora funcdo
que ja lhe fora dada: a de ser chefe da Casa
de Nago, considerada Casa-Mae dos terreiros
de Tambor de Mina fundados no Maranhio.
Mie Domingas de Iemanj4, doce matriarca da
Casa de Nago, morreu aos 78 anos, dia 28 de
dezembro de 2015 e foi sepultada dia 29 no
Parque Saudade do Vinhais. Comunicando
o seu falecimento o pesquisador e amigo da
Casa, Rodrigo Duarte, escreveu no WhatsA-
pp/Terreiro do Egito:

Dona Domingas - 78 anos, vitiva; natural
de Sdo Bento, municipio maranhense. Prova-
velmente a decima chefe da Casa de Nago,
do Maranhdo; filha dos voduns Toi Badé e
Yemanjd. Por muito tempo, junto com a Casa,
foi meu objeto de estudo, depois se tornou mde
e amiga! Sua simplicidade e alegria contagiava
a todos que chegavam a esta centendria Casa
para as festividades durante o ano. Hoje sua voz
serena e firme se calou. Hoje a Casa de Nago
estd de luto, a chefe da Casa, a mde da Casa,
a amiga deixou-nos e na lembranga ficam seu
rosto sereno e seu sorriso contagiante! Fique
em paz! Rodrigo Duarte -28/12/2015; 12:12h.
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PERFIL DE CULTURA POPULAR
Dona Justina da Casa das Minas

Sergio F. Ferrettit®

ustina Alves Teixeira

- Dona Justina -, vodun-

si da Casa das Minas

carregava’ noché Abé.
Comecou a receber sua
senhora ainda nos tempos
de mae Andresa e foiligada
a Casa das Minas por mais
de cinquenta anos, onde re-
sidiu durante muitos anos
terminou os seus dias. Fra
vitiva e foi companheira do
maestro José Carlos Naza-
ré, que por muitos anos foi
o responsavel pela musica
da Festa do Divino, das la-
dainhas e de outros rituais
da Casa. Falava pouco e
era pessoa muito discreta.
Criava um cachorro grande
chamado Joli, que tratava
com muito cuidado. Fale-
ceu em setembro de 1998,
pouco depois da morte de
dona Sinhd, vodunsi da
Casa de Nago.

Dona Justina tinha a pele bem
clara e cabelos longos. Contava que
quando nova ia a festas em Frechal e
lembra que 14 organizavam bailes para
pessoas negras e bailes para pessoas
brancas, mas de madrugada as negras
e as “solteiras” podiam entrar nos
bailes de branco a convite de pessoas
mais abastadas.

Era muito amiga de dona Celes-
te, uma das maiores organizadoras
e especialistas da festa do Espirito
Santo do Maranhio, que recebia o
vodum Averequete, irmdo de Abé,
sua senhora. Noché Abé é um vodum
feminino da familia de Quevioco, que
junto com toi Averequete faz papel
de toquenos - voduns mais novos, que
vém na frente e falam pelos voduns
mais velhos, que na Casa das Minas
sdo mudos e se comunicam apenas

48 Antropologo, membro da CMF.

Justina

por sinais, que siao traduzidos pelos
toquenos. Na Casa estes dois voduns
estdo sempre juntos. Noché Abé ¢é
um vodum do mar, encantado numa
pescada e Averequete é a estrela guia
que caiu no mar e que adora Sio
Benedito. Averquete e Abé vém na
frente e chamam os outros voduns.

A comida de Abé é preparada
em separado, sem sal e servida em
pratos pequenos. Quando havia
festa de pagamento da Casa das
Minas, noché Abé vinha na frente
dos voduns, carregando uma ban-
deira azul bordada com ondas do
mar e peixinhos brancos aplicados.
Noché Abé equivale a Iemanji da
Casa de Nago. E festejada no dia de
Sdo Marcal, em 30 de Junho.

Dona Justina gostava de traba-
lhar com artesanato e ajudava dona
Celeste a preparar enfeites e recortar

e organizar bandeiras para decorar
o teto e o terreiro da Casa durante
as festas do Divino. Passava grande
parte do ano preparando enfeites para
a festa da Casa das Minas, que eram
muito apreciados. Todos os anos a
Casa apresentava na Festa do Divino
enfeites novos, feitos por ela. Os da
sala grande e da varanda usados em
um ano eram utilizados no quintal no
ano seguinte. Nos tiltimos anos, talvez
devido a auséncia de Dona Justina,
mesmo quando a festa continuava
sob o comando de Dona Celeste, a
Casa passou a usar na decoracio da
festa do Divino muitos baldes (be-
xiga) e enfeites comprados em lojas
especializadas em artigos para festas.
E dificilmente a Casa vai ter outra
artesa tao dedicada e criativa no seu
oficio como Dona Justina.
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